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INCLUZIUNEA ETNO-EDUCATIONALA A RROMILOR

Incluziunea etno-educationala este o noud abordare a educatiei pentru rromi in cadrul careia
sistemul educational public include oficial rromii tindnd cont de apartenenta lor etnicd, prin
recunoasterea, promovarea, garantarea si cultivarea identitatii lor etnice la toate nivelele de scolarizare
si in educatia permanenta a adultilor. Incluziunea etno-educationala este, totodatd, un nou concept de
educatie si o strategie educationald pentru rromi, care pot fi aplicate oricarui grup etnic sau oricarei
minoritati nationale.

Incluziunea etno-educationald reprezintad includerea identitatii rrome cu toate componentele
sale (limba, istorie, cultura etc.) in educatia formala, informala si non-formald, context in care educatie
de calitate Tnseamna, de asemenea, si prezenta elementelor relevante din punct de vedere identitar la
toate nivelele de invatamant. Altfel spus, un elev rrom cu performante scolare ridicate, care invata intr-
o scoald cu dotdri excelente si cu profesori de inaltd calificare, dacd nu regdseste componenta
identitara in mediul scolar, nu este, din punctul nostru de vedere, beneficiarul unei educatii de calitate
complete.

Rromii, ca membri ai unui grup minoritar considerat deviant si inferior, au ca grup de referinta
grupul majoritar, privit ca de succes si reprezentativ, de aceea vor internaliza reprezentarile sociale ale
majoritarilor despre rromi si le vor percepe ca apartinand rromilor insisi. Cum aceste reprezentari sunt
negative, imaginea de sine a rromilor devine si ea negativa, iar stima de sine etnicd scdzuta. Mai mult
decat atat, conform teoriei celor trei euri, ceea ce cred rromii despre ei Insisi (eul actual perceput) se
afla, de cele mai multe ori, in opozitie cu ceea ce ar dori rromii sa fie (eul ideal) si cu ceea ce cred
rromii ca ar trebui sa fie In conformitate cu dorinta celor din jur (eul dorit), situatie care conduce la o
stima de sine distorsionatd, cu tendinte de prabusire. Incercarea de rezolvare a acestei prabusiri se
manifesta, deseori, prin asumarea inconstientd a unui eu scindat, schizoid, dual, care isi oculteaza si isi
falsifica esenta, pentru a-si administra nevoia de a crea o impresie pe care o crede cea doritd de
societate, altfel spus 1si dezvolta o strategie de adaptare la mediul social in care se afla. Individul isi
respinge sau isi oculteaza identitatea reald, profunda si actioneazad ca si cum nu ar fi el Insusi, ci
alticineva, eul fictiv ia locul eului autentic, iar autoidentificarea se bazeaza pe diferentierea reflectiva:

sunt ceea ce alteritatea crede despre mine, pentru ca alteritatea imi este superioara.



Ca si cauza principald a scaderii stimei de sine a rromilor se poate identifica stigmatizarea
sociala internalizata, care se opune si castiga in fata tuturor celorlalti factori capabili sd creasca stima
de sine etnica. Mostenirea unei istorii de excludere a avut efecte determinante in mentalul colectiv
rrom. Privarea individului de drepturi si de accesul la resurse de dezvoltare sociala conduce la
pierderea demnitatii etnice si la instalarea auto-culpabilizarii si a rusinii de sine etnice: ,,Ce sd mai
spun, noi, figanii, suntem de vind pentru tot ce ni se intdmpla, dac-am fi altfel nu ne-ar mai uri
romanii, au §i ei dreptate, ca prea suntem hoti si nu ne place nici munca, nici scoala! (...) Noi, voi nu
ne punem, noi suntem altfel, da’ restul.. o Stigmatizarea identitatii rrome, amplificata si de utilizarea
sistematicd, in societatea contemporana, a unui limbaj prejudiciat rasial si stereotip-negativ fata de
rromi, dublatd de incapacitatea elitei rromilor de a se constitui intr-un model credibil si viabil pentru
rromi §i de a transmite informatii corecte si clare despre rromi, atit rromilor insisi, cat si nerromilor,
au condus la o internalizare a imaginii negative despre sine care a transformat stima de sine a rromilor
intr-o stigma de sine sau, i mai rau sau la fel de rau, intr-o urd de sine, ambele aproape ireversibile,
mai ales in contextul unei educatii formale monoculturale, al pierderii reperelor identitare si al absentei
institutiilor de formare si reprezentare a modelului cultural rrom.

Fenomenul este comparabil cu ceea ce Theodor Lessing numea ,,urd de sine”, referindu-se la
evrei: ,,psihologia evreilor nu e decat un exemplu deosebit de ldmuritor pentru psihologia unei
minoritati care sufera™.

Rezultatul acestui proces de internalizare a stigmei a condus la construirea unei strategii de
supravietuire prin dedublare, prin structurarea unei personalitati schizoide, asadar fragile si supuse
derapajelor existentiale, a condus la respingerea eului autentic, a eului profund si la o existenta
marcatd de un eu fictiv, fals, incomplet adaptat la cerintele unei societati alienante. Cu cat procesul de
aculturatie este mai profund si mai extins, cu atat stima de sine etnica este mai scazuta si ea devine
dispret de sine.

Acest model de gandire prejudiciatd si prejudiciantd a fost si este perpetuat si de politicile
publice educationale, chiar daca nu in mod direct, printr-o pozitie explicita de rejectie a copilului rrom,
desi, deseori acest lucru se petrece prin atitudinea vadit rasistd a multor autorititi din invatdmint,
inclusiv profesori, in schimb permanentizat printr-o distrugere sistematica a identitatii etnice, datorata
unui model educativ monocultural, etnocentrist, in cadrul caruia atitudinea scolii fatd de copiii rromi
este de ,,asimilare culturala”, considerandu-se ca rromii pot fi ,,civilizati” numai ,,daca devin romani”.
Modelul unic de referintd impus de sistemul educational se circumscrie, de cel mai multe ori autarhic
si inflexibil, valorilor majoritatii.

In contextul unei identitati etnice stigmatizate, mult dorita ,,integrare” in societatea alteritatii,

care respinge specificitatea pentru a asigura mult clamatul mainstreaming - concept care poate tine loc

"Rrom vatrag, 34 ani, 10 clase, Bucuresti.
2 Theodor Lessing, ,,La Haine de soi, le refus d’étre juif”, Berg International, 1990, p. 38.



cu succes asimildrii, fard a avea conotatia negativa a acesteia - devine metoda ideald de a impune
stigma de sine stimei de sine etnice. Daca acest lucru insa ar asigura un cetdtean neutru cultural si
complet din punctul de vedere al respectarii drepturilor si obligatiilor sale civice, s-ar putea spune ca
societatea nu pierde nimic datorita stimei de sine etnice scazute a unor membri sau grupuri ale sale.
Experienta insd demonstreaza cd un individ cu o stima de sine scazuta, fie ea individuald, grupala sau
etnicd, isi abandoneaza mai ugor nu numai etnicitatea, ci si responsabilitatile de cetatean. Daca mediul
social te invatd ca nu esti bun de nimic pentru ca esti rrom, iti vei pierde increderea in tine, iti vei
internaliza aceasta eticheta sociald si nu numai ca vei inceta sa mai lupti pentru a demonstra contrariul,
dar, mai mult, vei Inceta sa-{i mai asumi responsabilitdti, socotindu-le superioare capacitatilor tale de
gandire si actiune si vei incepe sd te comporti conform etichetei hetero-atribuite, sa raspunzi
asteptarilor negative ale societatii printr-un comportament social deviant.

Ar trebui sa fie asadar interesul societatii in ansamblu sa faca eforturi pentru cresterea stimei de
sine, inclusiv etnice, a membrilor sai.

Stima de sine a oricarui grup, dar mai ales a unui popor care se confruntd cu o conceptie de
sine istoric negativd, cum este poporul rrom, poate creste numai in conditiile in care grupul are
mijloacele de a se regdsi pe sine ca grup, ca apartenentd profunda la valori comune si la norme
impartasite. Ca sa poti fi mandru de tine insuti, trebuie sa stii cine esti, ca sa stii cine esti, trebuie sa te
aduni, sa-ti iei distanta de ceilalti si sa vezi ce te deosebeste de ceilalti si ce te solidarizeaza cu cei de
acelasi fel cu tine. Ce ar trebui sa cultive un popor pentru a nu cadea prada procesului lent, dar sigur al
aculturatiei? Raspunsul este usor de anticipat: valorile proprii. Cum ar trebui si le cultive? In institutii
formative, prin dialogul cu alteritatea sau educatia pentru diversitate.

In ceea ce i priveste pe rromi, datorita faptului ci se confrunti cu o atat de fragila stima de
sine, este nevoie de cunoasterea §i recunoasterea istoriei si culturii rrome mai intai de catre alteritate,
ca identitatea rroma sa fie apoi internalizata si asumata de catre rromii Ingisi. Acest lucru ar trebui sa
se intAmple 1n scoald, prin introducerea de informatii coerente si consistente despre istoria si cultura
rromilor in curricula obligatorie pentru toti elevii si printr-o sistematica si practic-orientatd incluziune
etno-educationala.

De asemenea, stima de sine etnicd a rromilor poate creste prin extinderea invatarii limbii,
istoriei §i culturii rromani in scoald, inclusiv, acolo unde conditiile permit (comunititi de rromi
vorbitoare de limbd rromani, optiunea parintilor rromi, cadre didactice rrome calificate, manuale
scolare In limba rromani etc.), printr-un invatamant bilingv sau monolingv in limba rromani.

Cultura, ca ansamblu de valori, cunostinte, norme, credinte si practici impartasite de un grup de
oameni 1n cadrul vietii lor sociale, incluzand, la nivelul subconstientului, un orizont de asteptare
specific referitor la gandire, sentimente / emotii si actiune, este unul dintre cei mai importanti factori

de care trebuie sa tinem cont cand interactiondm, cand facem referire la problematica sociala i cautam



solutii pentru rezolvarea situatiilor dificile din societate. Grupurile marginalizate cultural, de pilda
minoritatile etnice sau nationale stigmatizate, precum minoritatea rromilor, au fost excluse de la
normarea valorilor de catre cultura dominanta, de aceea aceasta din urma este cea care ar trebui sa se
angajeze in reconstructia identitard a minoritatilor, inclusiv prin pozitivarea diferentei culturale si a
valorilor identitatilor minoritare.

Comunicarea cross-culturala conduce la abordarea individului dinspre colectivitatea careia ii
apartine, considerand-o pe aceasta ca determinanti in relationarea sociala. Intr-o societate pluralista,
este esential sd se tind cont de faptul cd apartenenta culturala are un rol fundamental in dezvoltarea
individului, incepand cu cei dintai pasi din copilarie.

Societatile multiculturale sunt realitdfi ale lumii contemporane, In care oamenii apartinand
diferitelor grupuri etnice, religioase, profesionale, de véarsta etc. intrd Tn contact aleatoriu atunci cand
situatiile concrete ale coexistentei o impun. Diferite grupuri socio-culturale traiesc intr-un spatiu fizic /
geografic comun, fard a-si propune in mod explicit s comunice, sa coopereze sau sa faca schimb de
valori. Pluralismul cultural nu exclude insa existenta unui set comun de valori, norme §i principii care
se afld la baza identitatii civice in spatiul fizico-social respectiv. In context multicultural, grupurile
implicate dezvoltd o acceptantd reciproca de tip pasiv, prin intermediul careia mai multe culturi
convietuiesc in acelasi spatiu / mediu, fara a avea conflicte, dar si fard a dezvolta relatii permanente si
consistente.

Daca multiculturalitatea / multiculturalismul reprezintd asadar coexistenta pasnicd a mai multor
culturi, interculturalitatea / interculturalismul este dialogul si schimbul intre cel putin doud culturi
puternice, egal reprezentate in societate, implicind cunoasterea, intelegerea, asumarea, aprecierea,
valorizarea §i promovarea culturii de origine / de apartenentd, la care se adauga respectul, aprecierea si
valorizarea culturii celuilalt, bazate pe cunoasterea si infelegerea acesteia in ceea ce are ea veritabil si
profund. Raportarea la cultura celuilalt intr-o societate interculturald se realizeaza printr-o politica
culturald care-si propune, in mod constient si programatic, construirea, la nivel de grupuri si de
indivizi, a nevoii de cunoastere a alteritatii si dezvolta, in toate contextele formative ale societatii, o
informare solida si permanent actualizatd asupra identitatii celuilalt. Interculturalitatea este un proces
ce se produce la intersectia dintre culturi, nefiind un scop in sine, ci un instrument de cooperare si
schimb cultural, o0 metoda de realizare a puntilor de dialog in intelegere reciproca, dar care isi poate
atinge scopul numai atunci cand sunt sesizate i corectate transformarile nefiresti sau comportamentele
nefaste la nivelul de intersectare a culturilor si cand cele doud sau mai multe culturi au o
reprezentivitate sociala echivalenta in mediul de interferenta si institutii de reprezentare si formare
identitara similare ca valoare si grad de interes 1n societate.

In situatia contrard egalititii dintre culturile care intra in dialog sau produc schimbul intercultural,

asadar 1n contextul in care avem o culturd majoritara dominanta, vernaculara, creatoare de norma,
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consideratd superioard prin vechime, intindere sau intensitate, care detine parghiile de putere si
reprezentare sociald pozitiva, care are preponderenta in educatia scolara si in formarea permanenta a
membrilor societdtii si o culturd minoritara dominata, marcatd de stereotipul negativ si de stigmatul
internalizat, considerata strdina prin diferenta si inferioara prin plasarea pe teritoriul subculturii sau cel
putin tolerata, nicidecum respectatd, nu poate fi vorba de interculturalitate in sensul real si profund al
cuvantului. In acest sens, la modul ideal, constituirea unei societati interculturale presupune, inainte de
orice, reconstructia identitatilor stigmatizate ale grupurilor etnice marginalizate si egalizarea sanselor
de reprezentare sociald pozitiva ale minoritatilor si majoritatii, prin prezenta deplind a etno-culturilor
minoritare in educatia scolara, la toate nivelurile si prin realizarea unei puternice baze institutionale de
promovare, prezervare, si dezvoltare a identitatilor etnice (centre culturale, muzee, scoli in limbile
minoritatilor nationale, departamente universitare specializate in cultura si istoria minoritatilor
nationale etc.). Dacd nu se indeplinesc aceste conditii, locul interculturalitatii este luat de un dialog
inegal si inechitabil, in care cultura majoritard nu respecta si nu intelege, ci cel mult tolereaza cultura
minoritard, mai ales in aspectele sale stereotip-pozitive, spectaculoase, fara a ajunge la fundamentele
identitatii etnice. Ceea ce se produce este un subtil proces de aculturatie, sub masca falsului dialogul
intercultural, cultura minoritara fiind preluata in interiorul culturii majoritare, unde isi pierde normele
si valorile, ramanand numai cu elementele superficiale, usor de inteles si de asimilat de alteritatea prea

Un alt concept se alaturd acelora de interculturalitate si multiculturalism si anume acela de
transculturalitate. Valorile transculturale sunt acele valori transferabile dintr-o culturd in alta, prin
adaptari reciproce, fara insa a-si pierde fundamentele de viziune originare. Transculturalitatea implica
transferul de valori §i norme dintr-o culturd in alta, prin adaptarea reciproca a celor doud culturi. Ceea
ce rezultd este a treia culturd. In contextul explozivelor schimburi de informatii si intenselor
interferente culturale din satul global, majoritatea societdtilor lumii dezvolta aceastd a treia cultura,
provenitd din reunirea, suprapunerea si impletirea a doud sau a mai multor identitdti etnice Intr-un
cadru de manifestare §i reprezentare comun. O parte din valorile unei culturi dispar sub presiunea
normativd a alteia, iar o altd parte este potentatd de normele celeilalte. Se produce o translatie
reciprocd de practici, norme si valori, rezultatul fiind o noua identitate, mixta deseori benefica, pentru
ca selecteaza, n general acele practici, norme si valori valide si adaptabile la mutatiile mediului social
de frontiera.

Revenind la incluziunea etno-educationala, aceasta poate deveni, pe de o parte, o stare a societatii
care defineste dialogul si schimbul intre culturi si o stiinta in sine, cu tot ceea ce presupune aceasta —
un ansamblu de cunostinte despre realitatea schimbului de valori intre culturi, cu propriile norme si

metode de lucru — si pe de alta parte, o abordare a tuturor celorlalte domenii ale stiintelor, artelor,



culturii si civilizatiei, altfel spus ale societatii in general, prin prezenta permanenta si deplina a culturii

celuilalt

la toate nivelele: creatie, prezentare, exemplificare, normare si evaluare.

Obiectivele fundamentale ale incluziunii etno-educationale sunt:

Cunoagsterea si intelegerea impactului pe care il are cultura asupra comportamentului
individual si de grup;

Cunoasterea si intelegerea diferentelor si similitudinilor intre identitate si alteritate;
Dobandirea de abilitati si competente de comunicare, relationare si cooperare intr-o
societate a diversitatii, inclusiv prin identificarea si constientizarea propriilor determinari
culturale, prejudecati si stereotipuri referitoare la apartenenta etnica si impactului acestora
asupra relatiilor interpersonale si prin empatizarea si identificarea cu alteritatea;
Dobandirea capacitatii de a privi lucrurile din perspective diferite de cele personale sau ale
grupului de apartenentd;

Cresterea stimei de sine individuale si colective / etnice, in paralel cu dezvoltarea unei
atitudini si a unor comportamente pozitive fata de diferenta culturala si fatd de persoanele
apartinand altor culturi;

Dezvoltarea unei atitudini de respect fatd de diversitatea culturald si fata de mostenirea
culturala a fiecarui individ si a unor comportamente sociale aferente acestei atitudini;
Gestionarea si rezolvarea pozitivd a oricarui tip de situatii conflictuale cu semnificatii
etnice / culturale;

Respingerea si combaterea oricaror forme de xenofobie, intoleranta, discriminare §i rasism;

Dezvoltarea si promovarea unei societati inclusive, interculturale.

Principiile esentiale ale educatiei interculturale sunt:

Empatie cu alteritatea;

Comunicare, interactiune si cooperare cu alteritatea;

Echilibru intre cunostinte, deprinderi si atitudini de comunicare cu alteritatea;
Pedagogie constructivista — grad ridicat de interactivitate;

Educatie intre egali;

Predare dinspre general spre particular, iar nu dinspre particular spre general;
Invitare prin cooperare;

Invitare initial inductiva si abia apoi deductivi;

Lucru si dezvoltare de competentelor pe grupuri;

Invitare prin aplicatii practice si realizarea de studii de caz;

Revizuirea informatiilor initiale prin experimentare;

Evaluare continua;



e Reflectie permanenta asupra actului de invatare.

Incluziunea etno-educationald, ca forma ideald de incurajare a diversitdfii lingvistice si
culturale in scoald, reprezinta, pe de o parte, o incercare de recuperare, revitalizare si revalorizare a
limbilor si culturilor minoritare, iar pe de altd parte un model eficient de comunicare interculturala.
Cele doua culturi ajung nu numai sa se intdlneasca, sa se cunoasca §i sa se respecte reciproc, ci mai
ales sa interfereze 1n mentalul elevului si al cadrului didactic, credndu-se astfel o sinteza a
intercuturalitatii. Mediul scolar devine astfel un spatiu al egalitatii culturilor si al schimbului
intercultural, care sustine, pe de o parte, dezvoltarea ambelor limbi si culturi, iar pe de alta parte,
garanteaza dialogul echitabil intre culturi.

Incluziunea etno-educationald presupune un proces de Invatare mutualda, imbogatire, respect
reciproc si egala reprezentare a identitatilor majoritard si minoritare, fiind instrumentul perfect pentru
realizarea unei scoli inclusive, bazate pe integrarea §i armonizarea culturilor. Fiecare elev invata
cultura celuilalt, elevii invatd sa se cunoasca si s se respecte unul pe celdlalt, invatd fundamentul
interculturalitatii: culturile sunt egale si au dreptul la garantarea unui capital simbolic echivalent in
societate.

Incluziunea etno-educationala presupune prezentarea, cultivarea, afirmarea si promovarea, in toate
segmentele educatiei, formald, non-formald si informala, atat a diferentelor, cat si a similitudinilor
dintre grupurile etnice, in scopul construirii dialogului si schimbului de valori, al cunoasterii si
intelegerii reciproce, al cooperarii si imbunatatirii tuturor tipurilor de relatii dezvoltate n societate —
profesionale sau personale.

O politica educationald a promovarii diferentei se bazeaza pe un curriculum scolar decolonizant
cultural, pe dezvoltarea de abilitati de perceptie a alteritatii in toate ramurile Tnvatarii: a fi, a sti si a
face. O asemenea perspectivd in educatia scolard presupune personalizarea cunoasterii, adaptarea
universaliilor la valorile si normele locale, valorificarea plenara si profunda a experientelor fiecarui
elev 1n calitatea sa recunoscutd si valorizatd de membru al unui grup etnic. Practica vietii cotidiene a
fiecarui elev in cadrul grupului sdu etnic devine un element de bazd in metodologia formativa,
educatia raspunzand astfel direct si activ nevoilor culturale individuale ale elevului, adaptandu-se
memoriei culturale cu care este acesta inzestrat prin apartenenta la 0 anume identitate grupala.

Din perspectivd rromd, incluziunea etno-educationald in mediul scolar are cel putin cateva
intepretari metodologice. Ea reprezintad introducerea interculturalitatii in formarea initiald si continua a
cadrelor didactice, incluzadndu-se informatii despre limba, istoria si cultura rromilor, dar totodata este
si introducerea istoriei, culturii si elementelor de limba rromani in curriculum-ul scolar obligatoriu,
asadar in trunchiul comun al educatiei formale pentru toti elevii. Pe langa acestea, incluziune etno-
educationala n mediul scolar inseamna si abordarea interculturald a predarii §i invatarii, precum si a

relationarii cu elevii si parintii rromi.



In ceea ce priveste abordarea etno-inclusiva a predarii si invatirii, aceasta se poate realiza
printr-o preocupare permanentd a cadrului didactic de a introduce, in cadrul tuturor disciplinelor
scolare, a prezentei alteritatii si diversitatii culturale la toate nivelurile de lucru cu elevul:
exemplificare, experimentare, comunicare, interactiune §i cooperare. lata cateva exemple de abordare
interculturala a diverselor discipline scolare: la istorie - introducerea istoriei, culturii $i elementelor de
limba rromani in curriculum-ul obligatoriu; la literatura — introducerea unor exemple de opere literare
ale scriitorilor rromi; la geografie — prezentarea migratiei rromilor si a natiunilor non-teritoriale, intre
care si rromii; la educatie civicd — abordarea problematicii diversitatii culturale din societate, a
stereotipurilor interetnice, a reprezentarilor sociale si prejudecatilor referitoare la rromi, a discriminarii
si modurilor de prevenire si combatere a acesteia; la biologie — realizarea unor procese comparative
intre diversitatea biologica si cea culturald; la chimie — prezentarea similitudinilor si diferentelor dintre
procesele de amestec al substantelor chimice si procesele de interferente culturale si schimb
intercultural.

Deosebit de ingrijorator este faptul ca, desi campion al normarii diversitatii si interculturalitatii
in educatia scolard, prin cele doud ordine adoptate [Ordinul 1529/18.07.2007 privind dezvoltarea
problematicii diversitatii in curriculumul national si Ordinul 3774/24.04.2008 privind aprobarea
programei scolare pentru disciplina optionald ,,Educatie interculturald ”(curriculum la decizia scolii
pentru invatamantul gimnazial) si a programei scolare revizuite pentru disciplina optionald ,,Drepturile
omului “(curriculum la decizia scolii pentru liceu)], Ministerul Educatiei nu pare sa fi facut nimic
pentru punerea lor in practica, ele ramanand simple declaratii de intentie.

Mult prea neutrd pentru a tine cont de nevoile individuale si de interesele particulare ale
fiecarui elev, mult prea rece si mult prea normativa pentru a fi preocupata de identificarea contextului
emotional si cultural de dezvoltare a fiecarui elev, Indreptatd aproape in exclusivitate catre instruirea
tehnicd a elevilor prin livrarea de informatii aparent decontextualizate cultural, scoala nu numai ca nu
reuseste sa cunoasca si sa inteleagd in profunzime sufletul elevilor sai, drept pentru care se confrunta
cu un esec de comunicare si incredere in relatia cu acestia, dar este totodatd departe de a fi neutra din
punct de vedere cultural, ea impunand de fapt modelul educational al culturii nationale majoritare, fara
a reusi sa includa identitatea alteritatilor minoritare, respectul pentru diversitate si alteritate si sa
realizeze mult doritul dialog intercultural.

Cauza fundamentala a disfunctionalitdtilor de comunicare si intelegere dintre scoald si elevul
rrom este lipsa de cunoastere, la nivel de scoald, a realitatilor comunitatii de rromi, a normelor si
valorilor pe care aceasta le respecta.

In masura in care isi propune si fie un mediu inclusiv si deschis diversitatii etnice $i nu numai,
scoala are datoria sa identifice problemele de comunicare culturald in relationarea cu elevul si

parintele rrom, in special cu aceia provenifi dintr-o comunitate traditionald, vorbitoare de limba



rromani §i pastrdtoare a normelor si valorilor Rromanipen-ului (legea culturii traditionale rrome /
rromani dharma). De asemenea, trebuie sd identifice cele mai importante cauze ale
disfunctionalitatilor de comunicare si intelegere reciproca si sa-si construiasca o strategie coerenta si
comprehensiva de imbunatatire a relationdrii cu elevii si parintii rromi, prin dialog si schimb cultural
permanent.

Scoala are datoria sd cunoasca, sa inteleaga si sa respecte familia copilului rrom, pentru a-i crea
acestuia sentimentul ca tot ceea ce il va sfatui se afla in concordanta cu normele si valorile promovate
de familia sa, nicidecum in opozitie cu acestea. Cadrul didactic trebuie sa fie cunoscut, la randul sau,
inclusiv prin dezvaluirea celor mai importante elemente ale identitatii personale, de catre familia de
rromi, pentru construirea Increderii parintilor in cel care le formeaza copilul, asadar este un al doilea
parinte al acestuia. Scoala trebuie sa ceard permanent sfatul parintilor, in special mamelor rrome,
statutul lor fiind intarit prin vizite reciproce si prin participarea activa la unele activitati din scoala.
Exista norme si interdictii pe care, daca le cunoaste si le respectd, cadrul didactic va dobandi respectul
si increderea familiei de rromi.

Pentru a putea comunica eficient si profund cu elevul rrom, institutia scolara are obligatia de a-
| cunoaste, inclusiv de a cunoaste, cit mai indeaproape, cultura din care provine acesta. Demersul
imediat necesar este acela de apropiere de alteritate, de cunoastere a acesteia si de pozitionare
experimentali in spatiul culturii acesteia, in vederea surprinderii nuantelor din interior. In acest sens,
cadrele didactice trebuie sd se informeze in legaturd cu istoria §i cultura rromani §i sd cunoasca si
unele elemente de limba rromani.

Astfel, incluziunea etno-educationald este solutia optimad la alienarea de sine si calea
fundamentala catre o comunitate scolara inclusiva, in care copiii rromi se simt si se considera parte a
unei colectivitdti multietnice in care fiecare culturd se regaseste in ceea ce are esential comun si

esential diferit.

RROMANIPEN / FUNDAMENTE ALE IDENTITATII RROMILOR

De ce rrom §i nu tigan
In limba rromani, cuvantul Hfigan” nu existd. Termenul este, pe de o parte, total strain de limba
rromani, fiind o forma de heteroidentificare peiorativa a rromilor, iar pe de altd parte, este un termen
nestiintific pentru desemnarea apartenentei etnice, el desemnand apartenenta religioasd la un grup
considerat eretic de catre structurile clericale oficiale ale epocii in care a fost atestat. Cuvantul ,,tigan”
provine din greaca medie, din "athinganos" sau "athinganoy", intelesul fiind acela de "pagan", "de

neatins" sau "impur". Cuvantul este atestat pentru prima data in anul 1068, la 0 manastire din Georgia
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(in acea vreme in Imperiul Bizantin), in scrierea unui calugar: acesta spunea ca athinganoyi sunt un
grup de eretici, nomazi, cititori in stele si vrajitori si 1i sfatuia pe crestini sa se fereasca de acestia.

In tarile roméne, inca de la prima atestare din 1374, semnalati tot in documentele unei
manastiri, Vodita, termenul ,,afigan”, care a devenit mai tarziu ,,figan”, desemna o stare sociala, aceea
de rob, nicidecum etnia.

Se contureaza astfel doud sensuri ale cuvantului ,figan”: mai intdi erezie si apoi statut social
aflat In afara sistemului ierarhic al societatii. Cuvintele ,,rob” si ,,sclav” apar mult mai tarziu in limba
romana, asadar, in limba romana veche, termenul utilizat pentru numirea acestei categorii sociale era
»tigan”, Robul / tiganul nu facea parte din structura sociala, nu era considerat ca apartinand speciei
umane, el se definea ca obiect de schimb. Rromii s-au aflat in stare de robie pentru mai bine de
jumatate de mileniu (approx. 1374 — 1856).

Mai tarziu, cuvantul ,figan™ a pastrat, in mentalul colectiv romanesc si in limba roména, un
sens profund peiorativ: ,,Nici tiganul nu-i ca omul, nici rachita nu-i ca pomul”, ,,S-a inecat ca tiganul la
mal”, ,,A ajuns tiganul imparat si pe tatd-sau l-a spanzurat”, ,,Tiganul e tigan si-n ziua de Paste”, ,,Nu
te tigani!”.

,»Rrom” este un cuvant vechi al limbii rromani, folosit dintotdeauna pentru desemnarea
apartenentei etnice a rromilor, asadar acesta este termenul corect. Dupd cea mai bine documentata
ipotezé3 , termenul provine din cuvantul prakrit ,,dom” (cu d celebralizat), care insemna ,,om” si se
referea, pe de o parte, la imigrantii indieni provenind din diverse grupuri etnice, care s-au amestecat si
au realizat casatorii mixte in Persia, formandu-se ca popor acolo si pornind apoi spre Europa, iar pe de
altd parte, la un subgrup etnic din India, care existd si astazi. Evolutia fonetica fireascd a condus la
transformarea cuvantului ,,dom”, cu d celebralizat, in cuvantul ,yrom”, cu r nazalizat, motiv pentru
care, in limba rromani, scrierea corectd a cuvantului ,7rom” este cu dublu », pentru a sublinia

pronuntia nazalizatd a termenului.

Nomadismul rromilor — intre stereotip si arhetip
Stimulata de expulzari fortate si stopata de politici de sedentarizare, migratia rromilor spre /
prin Europa s-a caracterizat prin cateva elemente fundamentale: nu a fost directionatd, nu a avut ca
tintd precisd Europa, ci s-a constituit ca deplasare spontana, determinatd de factori istorici si
influentatd de evenimentele intalnite pe drum, a incheiat, pdnd in momentul de fatd, migratia
popoarelor spre Europa, nu a avut caracter militar si s-a desfagurat in valuri succesive sau marcate de

intreruperi.

3 Kenrick, Donald, Rromii: din India la Mediterana, Col. Interface, Centre de recherches tsiganes — Paris,
Bucuresti: Editura Alternative, 1997.
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Exista, asadar, un nomadism structural, intrinsec identitatii rrome, datorat unei forme specifice
de organizare sociald si economicd si unei dorinte de a cialdtori, dar, totodatd, un nomadism
conjunctural, datorat unor cauze externe: excluderea (persecutii, expulzari) sau recluziunea (robia,
inchisoarea, diferitele interdictii), ambele politici actionand conjugat in cadrul migratiei rromilor.

Nomadismul rromilor se afla undeva intre identitatea etnica §i categoria economicd
(nomadismul comercial datorat marginalizarii sociale) sau strategia de supravietuire. Aceasta din
urma confera statut social comunitatii si se creeaza ceea ce s-ar putea numi cercul cauza — efect —
cauza: comunitatea este nomada pentru ca practicd meserii de 0 anume natura si are un statut marginal
pentru ca este nomada, dar acest nomadism, la rAndul sau, are drept cauza, pe langa determinarea etno-
psihologicd, marginalizarea sociald. Nu trebuie absolutizatd ideea rromilor nomazi sau aceea ca
»adevaratii” rromi sunt nomazi: dupd cum s-a constatat in istorie, o mare parte a rromilor s-a
sedentarizat si nu intotdeauna fortat: au avut loc si procese de sedentarizare liber-consimtite,
fenomenul fiind cu mult mai complex decat pare.

Ceea ce ramane Insd este mobilitatea mai mare a poporului rrom, acel fond psihologic care
predispune la deplasare, pe care societatea are datoria sa-l protejeze ca valoare culturala autentica.
Afirmatii de genul ,,cdlatoria o avem 1n sange, este mai puternica decat noi”, sau ,,noi suntem ca
pasarile cerului”, au fost interpretate ca auto-identificari cu modelul nomad.

Motivat fie de expulzarile fortate si interdictiile de stationare, fie de cautarea de lucru, uneori
chiar si de pulsiuni interioare, sau poate, de toate acestea laolaltd, nomadismul a fost eronat interpretat
ca o cauza a ,,inadaptarii” rromilor la societatea moderna, ca si cum modelul sedentar ar fi cel superior
si educatie ar insemna ideea de scoala, asa cum se practicd ea la modul clasic.

In spatele conceptului de ,,adaptare”, promovat de structurile de autoritate nerrome, se afli nu
numai necunoasterea si nerecunoasterea valorilor culturii rromilor si tendinta de asimilare etnica, ci, si
mai grav, o viziune profund rasistd, in care principalele probleme abordate ar fi saracia, bolile si
scolarizarea, asadar probleme legate de latura sociala, iar nu de cea etnica.

Chiar daca prelungirea nomadismului le-a fost impusa rromilor de societatile nerrome ostile,
prin interzicerea stabilizarii acestora, modul de viatd nomad a influentat suficient de mult cultura
traditionald rromani ca si devina unul din elementele sale definitorii. Ca mostenire culturala si
psihologica, calatoria este o alternativd existentiald, in conditii de marginalizare si excludere,
nicidecum un mod atavic de viata. Rezultat al combinatiei unor factori inerenti organizarii economice
si sociale a familiei, ,,nomadismul, ca si sedentarizarea, este modalitatea conjuncturala de exploatare a
resurselor disponibile, conditionati de flexibilitate, motor fundamental al societatii rrome™, nu doar in

momente de criza, ci si in oricare alt moment.

4 Alain Reyniers, Tsiganes: identité, evolution, Paris: Syros Alternatives, 1989, p. 85.
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In privinta modelului nomad ca valoare de identitate, se desprind cel putin doua perspective:
auto-identificarea ca asumare si hetero-identificarea ca perceptie a diferentei. Identitatea este o valoare
de relatie, construitd prin interactiune: celalalt infirma sau confirma ceea ce eu simt sau revendic ca
fiind al meu.

In cazul rromilor, nomadismul are acest statut pentru ¢ a rispuns unui orizont de asteptare
stereotip al nerromilor, care, la rAndul sau, a influentat fondul psihologic rrom, intarind aceastd marca
identitard. In paralel cu cliseul pozitiv, s-a dezvoltat stereotipul negativ sau stigmatizarea, care, la
randul ei, a impulsionat nomadismul prin excludere. Rromii ngisi au pastrat, macar la nivelul
virtualului, modelul nomad ca refugiu al etnicitatii puse in pericol de asimilare. Toate acestea si multe
altele demonstreaza ca nomadismul rromilor este in mai mare masura o stare de spirit decat o stare de
fapt.

Neamurile rromilor

Dupi criteriul socio-ocupational, rromii se impart in mai multe neamuri / vite / natii. In cultura
traditionala a rromilor, notiunea de neam nu se refera la inrudirea de sange, ci la gruparea rromilor
dupd urmatoarele elemente comune: meseria traditionald, structurile de organizare sociald, obiceiurile
de familie si sarbatorile calendaristice.

Principalele neamuri de rromi din Romania sunt:

- boldeni (boldeni / florari) — rromi care, pe vremuri, se ocupau cu confectionarea florilor artificiale
pentru coroane, coronite, jerbe, iar astdzi vand flori §i se ocupa cu negustoria in general;

- caramidari / caramizari — rromi care, traditional, se ocupau de confectionarea caramizilor din lut
nearse (chirpici), proveniti din ursari, vatrasi si rudari;

- fierari — rromi care, traditional, se ocupau cu prelucrarea fierului, inclusiv cu feroneria si lacatuseria,
confectionau unelte din fier, legau carute in fier si potcoveau cai;

- gabora (gabori) — rromi unguri, vorbitori de limba maghiara, asezati mai ales in Transilvania si
Banat, care, tradiional, se ocupd cu tinichigeria, dar astizi fac si comert ambulant cu covoare,
cuverturi, obiecte casnice;

- xoraxané (turci) — rromi turci musulmani, vorbitori de limba turcd, profund influentati de cultura
turcd, asezati mai ales in Dobrogea;

- xanotara (spoitori) — rromi care, pe vremuri, se ocupau cu spoitul sau cositorirea vaselor din metal,
iar astazi recupereaza metale feroase si neferoase;

- kikavara (caldarari) — rromi a caror meserie traditionald este prelucrarea aramei / cuprului, din care
fac cazane, caldari, tavi, ibrice;

- lautari — rromi muzicieni, mai ales instrumentisti, proveniti mai ales dintre ursari i vatrasi;

- lovara (lovari) — rromi unguri, vorbitori de limba maghiara, asezati mai ales in Transilvania si

Banat, care se ocupau, in trecut, cu geambasia / negustoria de cai;
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- richinara (ursari) — rromi care, pe vremuri, se ocupau cu ,,umblatul” cu ursul, apoi, prin reconversie
profesionald, au devenit fierari (prelucreaza fierul), pieptanari (prelucreaza osul si cornul si
confectioneaza piepteni si alte obiecte din os si corn), ciurari (prelucreaza pieile de animale si
confectioneaza ciururi si site) si lautari;

- rromungre (romungre) — rromi unguri, vorbitori de limba maghiara, profund influentati de cultura
maghiara, asezati mai ales in Transilvania si Banat;

- rudari — rromi care, In majoritatea lor, si-au pierdut limba materna si cultura rromani traditionala,
sunt profund influentati de cultura romaneasca si se ocupa cu prelucrarea lemnului, confectionand
linguri, fuse, furci, albii, mobilier, Tmpletituri din nuiele;

- rupunara (argintari) — rromi care, tradifional, se ocupa cu prelucrarea argintului si aurului si fac in
special bijuterii si alte obiecte de podoaba;

- vatrasi — rromi asimilati / aculturati, sedendarizati cu multd vreme in urma, care si-au pierdut limba

materna si cultura rromani traditionala si sunt profund influentati de cultura roméneasca.

Ocupatii traditionale ale rromilor

Cea mai importantd ocupatie traditionala a rromilor este prelucrarea metalelor.

Prelucrarea fierului cuprinde specializarea pe meserii: fierdritul, lacdtuseria potcovaria,
caretdria si feroneria. Fierarul confectioneaza unelte agricole, obiecte de uz casnic, elemente de fier
pentru constructii si instalatii. Lacatusul face si repara lacate, zavoare, balamale, chei si diferite tipuri
de incuietori de usi si de porti. Potcovarii potcovesc cai, boi si magari. Caretdria sau legatul carutei
consta 1n trasul sinelor pe roti si confectionarea legaturile de fier ale carutelor sau saniilor

Tinichigeria, in cadrul careia se confectioneaza burlane, jgheaburi si acoperisuri, este meseria
practicatd mai ales de rromii gabori.

De prelucrarea aramei se ocupa caldararii. Acestia confectioneaza si repara vase de arama de
uz gospodaresc (cazane de fiert fuica, caldari, tavi, tigdi) sau de cult (cristelnite pentru botez, cildarusa
de Boboteaza, pocalul bisericesc). Cea mai importantd tehnicad de lucru este alamirea tiganeasca,
procedeu vechi, transmis in cadrul familiei si tinut secret, care cuprinde marea maiestrie a ciocanirii
aramei.

Cositorirea vaselor de arama este o meserie aproape disparutd, de care s-au ocupat spoitorii.

Unul dintre mestesugurile traditionale ale rromilor este si prelucrarea metalelor pretioase, aur
si argint. Argintarii confectioneaza bijuterii, piese de harnasament (pinteni), piese de Tmbracaminte
(nasturi, butoni), obiecte de uz casnic (tacamuri, castroane, tavi, solnite aurite, cupe de argint aurite,
cesti) si obiecte religioase (cadelnite, sfesnice, cristelnite, candele, cruci). Se remarca tehnica

filigranului, tehnica modelarii in relief prin ciocanire si arta incrustarii cu pietre pretioase.
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In cadrul prelucrarii lemnului, ocupatie a rromilor rudari, s-au dezvoltat o serie de specializari:
rudaritul propriu-zis practicat de butnari, cei care fac obiecte casnice din lemn (blide, cani, donite,
maiuri de batut rufe) si de covatari / albieri, cei care fac albii si coveti; linguraritul practicat de
lingurari, cei care confectioneaza linguri, lingurite, cupe, linguroaie, polonice; fusdaritul practicat de
fusari, mesteri in confectionarea fuselor; /adaritul practicat de lddari, specializati Tn mobilier (mese,
scaune, dulapuri), dar mai ales 1n 1azi de zestre, lacrite (cutii mici de lemn), hambare si tronuri (lazi
mari de tinut malaiul sau alte cereale). O ramura distincta este aceea a corfarilor, care impletesc corfe
sau cosuri din nuiele de alun, de rachita sau de salcie.

In ceea ce priveste ldutaria, aceasta este una dintre cele mai cunoscute meserii traditionale
rrome. Lista marilor nume de lautari rromi incepe cu Barbu Lautaru si memorabila lui intalnire cu
Franz Liszt si se incheie, in functie de epoca in care au trdit acestia, cu Cristache Ciolac, Fanica Luca,
Petrea Cretu Solcanu, lautarii din Clejani, Grigoras Dinicu, Farimitd Lambru sau lon Onoriu.

Aceastd meserie se transmite din tatd in fiu; se practica in grup, cu banda, in taraf, mai nou, cu
formatia; are drept ocazii nuntile, petrecerile, tArgurile; nu presupune cunoasterea notelor muzicale, se
invata ,,dupa ureche”, cel putin forma clasica / initiald a lautariei, astazi, multi lautari avand studii de
specialitate; instrumentele folosite, in ordinea frecventei, sunt: vioara, (inclusiv un tip de vioara
improvizata, de fapt o viola cu arcusul in semicerc sau cu sase coarde), lauta, tambalul, acordeonul
(preluat din muzica germana), basul (asa numesc lautarii violoncelul si contrabasul), cobza, chitara,
cimpoiul, fluierul din lemn de salcie, de plop tremurator sau de trestie (tip flautul lui Pan), tamburina
(folosita de ursari), clarinetul.

Muzica lautareascd contine multd improvizatie (de aceea in prezent unii lautari rromi au ales
jazz-ul, arta improvizatiei §i a variatiunii), este spontand, bogata ritmic, variatd melodic, dezvolta
ample valente interpretative (imitd uneori trilurile pasarilor), contureaza ritmuri suple, combinate (de
la suav la patimas, de la jalnic la exuberant, de la gratios la impetuos), foloseste schimbarile de ritm si
de masura, sincopa (tonul sacadat si fraza prelungitd), repetitia si tehnica variatiunilor, in unele spatii
geografice (Spania, Portugalia), prelucreaza elemente de ritm arabe preluate din ,,canto flamenco” de
Andaluzia, 1n alte zone (Balcani), combina armonios ritmul impus de muzica autohtona cu ,,flori” de
stil orientale, mai ales turcesti, de genul ,manea” si ,meterhanea” (cantece originar turcesti, de
dragoste, predominant instrumentale, cantate rar, sacadat, in ritm de jale), care au inceput sa decada, in
spatiul lor de origine, inca de la sfargitul secolului al XVIII-lea, iar 1autarii i-au preiau unele elemente
de stil.

Muzica rromani, vocala sau instrumentala, este parte a manifestarilor artistice ale comunitatii,
ea putand avea caracter ritualic (cantecul de nunta, bocetul etc.) sau neritualic (cantecul de dragoste,

cantecul de leagan etc.), In vreme ce muzica lautareasca face parte dintre ocupatiile traditionale ale
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rromilor, asadar aduce venit §i apartine profesionistilor interpreti, vocal sau instrumental, ai muzicii
populare autohtone.

Faptul ca artistii rromi preiau motive sau fraze muzicale din muzica rromani sau chiar ,,stilul”
de interpretare al muzicii rromani (rr. ,;7omane gila” / cantece rrome) si le transpun in muzica
lautareasca este cu totul altceva si, fara sa creeze confuzie intre cele doud tipuri de muzica, acest
fenomen este cunoscut sub numele de ,,maniera rroma” de interpretare.

Intre meseriile rromilor pierdute sau aflate pe cale de disparitie se numara: prelucrarea osului
§i a cornului, prin care se realizau piepteni, nasturi, manere de cutit, manere de pipa, capete de bata
pastoreasca si cornuri de praf de pusca; prelucrarea pieilor de animale, prin care se confectionau site
si ciururi; prelucrarea parului de animale, prin care se faceau perii, bidinele si pensule; caramidaritul,
prin care se confectionau caramizi din lut nearse; geambdsia sau negustoria de cai, meserie practicata
de catre lovarii din Transilvania, despre care legendele spun ca intelegeau graiul cailor.

O altd ocupatie a rromilor, disparutd in zilele noastre, este ursaritul / umblatul cu ursul,
ocupatie practicatd de catre ursari, situatd intre spectacolul ambulant de circ §i vindecarea magica.
Valorificand semnificatia ursului ca stramos totemic, simbol al puterii, fertilitatii si reinnoirii ciclurilor
naturii, animal htonian si lunar, posedand virtuti apotropaice si taumaturgice, ursarii faceau din
spectacolul de dresaj al ursului, un ritual cu multiple semnificatii si functii: apotropaica, de protectie a
casei de atacul animalelor sélbatice (,,daca-ti joaca ursul n bataturd nu te mai calca ursul toata iarna”);
initiatica, de fertilizare si de fecundizare, dupa caz (,,calcatura ursului” este un joc ritualic prenuptial la
feciori si la fete); taumaturgicd (,,calcatura ursului” vindeca de iele, de sperieturd, de deochi, de
farmece, de cununii legate si de alte ,,boli” induse prin mijloace magice sau prin forte supranaturale
libere).

Pur si impur

Intreaga filosofie de viata a culturii traditionale a rromilor se bazeaza pe opozitia pur / ,uz0” —
impur | ,maxrime”, puritatea rituald reprezentand respectarea ordinii $i armoniei universale prin
conformarea la model, iar impuritatea rituald, invizibila, dar pregnanta spiritual, fiind devierea de la
model, deci ruperea echilibrului intracomunitar prestabilit printr-o serie de legi de comportament si
conduita, a caror valabilitate a fost indelung verificata prin experienta.

Rromii au obligatia sd respecte regulile puritdtii, in caz contrar putidnd fi exclusi din cadrul
comunitatii. Respectarea acestor norme f{ine de responsabilitatea individuald si colectivd si se
manifesta prin simful rusinii — ,, lazipe” —: in acest spirit sunt educati copiii, in special fetele.

Un numar destul de ridicat de reguli se referd la corpul uman si la igiena rituald, pornindu-se
de la ideea ca trupul uman este divizat in doua parti, de la brau in sus - partea superioara pura, iar de la

brau 1n jos - partea inferioard impura.
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Ochii, capul si gura sunt considerate curate. Sarutul pe gura, intre membrii aceluiasi sex sau n
familie este un gest de incredere si fraternitate. Sarutatul ochilor este un semn de mare consideratie,
dar poate fi si un gest de preluare a puterii si de subordonare, de aceea se evita. Salutul familial: ,, xau
te jakha” (manca-ti-ag ochii) este semn de dragoste si dorinta de protectie.

Capul este rezidenta norocului — ,,baxt” — si a cinstei — ,,pakiv” —, fapt care explica gravitatea
unei imprecatii de tipul: ,,te xav tirro Sero” (manca-ti-as capul), care semnifica pierderea simbolica a
onoarei, In opozitie cu ,,te xav tirro ilo” (méanca-ti-as inima), expresie de maxima duiosie si Tmpartasire
a sentimentelor de iubire frateasca.

Partea de jos a corpului trebuie sa fie in permanenta acoperita, atat la femei, cat si la barbati:
femeile rrome poartd fuste lungi, niciodata pantaloni sau fuste scurte; barbatii rromi poarta pantaloni
lungi, niciodata scurti, genunchii fiind considerati cele mai indecente parti ale trupului uman.

Camasile si bluzele se spald separat de fuste si de pantaloni, in vase diferite, speciale pentru
fiecare componenta a Tmbracamintii, superioard sau inferioard si nu se amestecd niciodatd apa sau
vasele de spilat obiecte de bucitdrie cu apa sau vasele de spalat haine, de teama impuritatii. La fel,

tacAmurile si vasele de bucatarie se spald intotdeauna separat de haine.

Casatoria traditionald

Familia este valoarea fundamentald a culturii rrome: ,,Dastil te avel tut but love, kana san
korkoro naj tut khan¢” (Degeaba ai multi bani, daca esti singur nu ai nimic). Familia de rromi este, de
fapt, comunitatea, prin sistemul de relatii de inrudire culturala (,,phralipe”), fapt pentru care o putem
numi familie comunitard.

Casatoria traditionald la rromi se face prin consensul celor doua familii ,,xanamik” (cuscre),
fara necesitatea unei oficializéri externe. Numai prin casatorie ,,0 ¢havo” (baiatul) si ,,i ¢haj” (fata)
intrd in rindul membrilor neamului devenind ,, 77om” (om de-al nostru, sot, rrom) si ,, rromni” (femeie
de-a noastra, sotie, rromni).

Statusul femeii In familia traditionald de rromi urmeaza o serie de modele comportamentale si
de atitudine, in functie de nivele de responsabilitate pe care se afla: ca ,,chaj bari” (fatd mare /
nemaritatd), trebuie sa-si pastreze puritatea trupeascad si sufleteasca pentru a-si cinsti neamul, fiind
rdspunzatoare de puritatea si onoarea familiei, ea nu are voie sd iasa singura din comunitate si se afla
sub tutela parintilor, abia prin maritis considerdndu-se ca intra in randul adultilor; ca ,, bori” (nord),
trebuie sa dea ascultare capului familiei si sd se lase protejata de acesta, sa dea ,,pakiv” (respect si
onoare) socrilor i sa traiascd in cadrul normelor vitei sotului ei, care a devenit si vita sa, avand un
profund sentiment al datoriei si venerandu-si soacra; ca ,, rromni” (sotie), organizeaza gospodaria, se
ocupa de cresterea si educatia copiilor, aproape in exclusivitate, este trezorierul familiei, aduce venit

casei; ca ,,daj” (mama) trebuie sd-si formeze copiii in spiritul cutumelor si normelor traditionale,
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raspunde de copiii ei, in special de fete, ca de ea insasi, si isi venereaza fiii si fiicele; ca ,, sasuj”
(soacrd), devine stdpana casei, personaj mai important in viata nurorii sale decat sotul ei, ,,0 sastro”
(socrul), totodata isi supravegheaza nora si coordoneaza familia 1n interior, in exterior hotararile
apartinand sotului, ca si decizia de cheltuire a banilor si de alegere a partenerilor pentru copii; ,, phuri
daj” /,,mami” / “baba” (bunicd), dobandeste un statut foarte important in neam si devine subiect de
infinitd grija si atentie a familiei, ca de sfatuitoare absolutd si posesoare a multor valori magice
premonitorii, reparatorii §i de protectie.

Casatoria este o aliantd pentru intreaga viatd intre cele doud familii, relatia de incuscrire —
wxanamik” — fiind la fel de puternica precum aceea de sange, membrii celor doud familii avand
obligatia sd se sprijine reciproc in orice situatie, sd nu-si refuze nimic unii altora §i sa-si acorde
incredere deplina.

Asa-numitul ,pref al miresei”, suma de bani platitd familiei fetei de catre familia mirelui,
reprezintd, de fapt, un fel de plata pentru viitorii copii, care vor apartine familiei sotului si pe care
acesta trebuie sa-i preia In schimbul unei valori simbolice, intarindu-si astfel reputatia, asadar statusul
in cadrul comunitatii. Aceastd platd simbolizeazd cea mai importantd valoare a casatoriei rrome:
virginitatea fetei. In cele mai multe cazuri, banii sunt folositi pentru inzestrarea noului cuplu. Garantie
a soliditatii si durabilitatii casniciei, a coeziunii incuscririi si unui tratament bun al fetei In noua
familie, ,,pretul miresei” este recunoasterea valorii fetei si a aportului ei material In familie, dupa
casdtorie (,,1 rromni kerel buti and-o kher” - sotia munceste in casd), protectie a viitoarei mirese in
neamul sotului, dar si garant al respectului reciproc (,,pakiv”’), recompensa de la parintii baiatului
pentru parintii fetei, fara functie de schimb, ci de reprezentare, traditional fiind in aur, nu in bani.

Greseala de a traduce in limba Celuilalt un concept profund ancorat in mentalul cultural
propriu, care nu poate accepta o traducere denotativd, ci numai una conotativ-etnoculturald o fac,
deseori, chiar rromii tradifionali. Daca un caldarar spune: ,,asa e la noi, se vand fetele la casatorie”, el
traduce gresit In limba romand un concept rrom care nici pe de parte nu inseamna ,,a vinde”, el
incearcd, de fapt, sa simplifice faptul ca pentru intelegerea gagiilor, dar, fara sa vrea, le canta in struna
celor care inteleg gresit situatia si aduce argumente denigratorilor neamului rrom.

Rromii nu folosesc termenul ,,bikinel” (a vinde) cand este vorba de casitoria fetelor, ci
»pokinel” (a plati), termen al carui sens nu este numai cel denotativ comercial, ci §i conotativ,
insemnand ,,a pretui” virginitatea miresei, ,,a valoriza”, ,,a pune pret, valoare”, ,,a compensa”, a
schimba simbolul purititii cu simbolul aurului, ambele valori de reprezentare, onoare si prestigiu
social in comunitatea traditionald de rromi. in acest sens, sintagma mai apropiata de adevarul culturii
rromani este ,,pretuirea puritatii miresei”, nicidecum ,,vanzarea fetei la casatorie”.

Familia baiatului le oferda mirilor locuinta, iar familia miresei, mai exact mama si bunica fetei,

pentru a impartadsi responsabilitatea casatoriei, trebuie sd contribuie financiar si simbolic la casatorie

17



cu zestrea oferitd miresei inaintea nuntii §i care consta in bijuterii de aur, obiecte de imbracaminte (se
recomanda sa se ofere viitoarei neveste fuste pentru 10 ani), mobila si obiecte de uz casnic necesare in
gospodarie.

Casatoria la o varsta destul de mica (fetele de la 12-13 ani, baietii de la 14-15 ani), in cultura
traditionala a rromilor (5 — 10% dintre rromi mai conservad aceastd cutumad), nu este altceva decat
consacrarea prin recunoastere comunitard si binecuvantare parentald a unor posibile tendinte firesti
pentru varsta respectiva. De altfel, cand fata este luata din casa parintilor ei la o varsta frageda si dusa
in casa viitorului ei sof, intre cei doi soti nu au loc multd vreme relatii maritale: din punct de vedere
relational, fata devine fiica soacrei ei - ,,doarme la spatele soacrei” - si sora sotului ei, ea este protejata
si formata de soacra, abia mult mai tarziu, uneori chiar dupa cativa ani, preluandu-si rolul de nevasta.
Este, de fapt, o forma avansata de logodna: fata devine ,, terni bori” (nora tanara).

in vreme ce, in culturile traditionale, accentul cade pe binele comunitar, pentru care interesul
individual ingust poate fi cu usurintd abandonat, in culturile moderne este accentuat aparentul bine
individual, in functie de care se regandeste starea comunitatii, deseori sacrificatd in scopul realizarii
celui dintai. Astfel se explica libertatea individului in raport cu sistemul de constrangeri si recomandari
ale societatii si acceptarea, relativ usoara, fara complexe, a intemeierii unei familii, fie ea si la modul
potential, doar prin relatii sexuale, fara consacrare si recunoastere comunitara.

Culturile moderne isi asumd riscul dezechilibrului in comunitate, pentru cd o asemenea
schimbare de statut, rdimasa necunoscuta familiei, reprezintd mai mult decat pericolul unor aliante
nedorite, pierderea coeziunii sociale §i a coerentei legice a existentei umane, ci poate insemna chiar si
trairea unor traume, fizice si psihice, de catre individul abandonat factorului fortuit al iluzoriei sale
libertati. Culturile traditionale refuza acest risc prin implicarea ritualicdA permanentd in viata
individului.

Casatoriile timpurii au totodata rolul de a asigura acomodarea psihologica, atdt a membrilor
cuplului marital, cat si a membrilor celor doua familii.

O alta cauza a casatoriilor timpurii la rromi este de natura istorica: in vremea robiei (1374 —
1856), boierii obisnuiau sa-si foloseasca roabele ca femei de iatac, aflate inclusiv la dispozitia
oaspetilor; in acest sens, erau preferate fetele virgine, asadar, pentru a le feri de un asemenea statut,
familiile rrome preferau sa le marite mai repede.

Virginitatea miresei are valoarea unui sacrament, datorita catorva factori determinanti: se afla
la baza moralei rromani, a conceptiei de pur si impur; presupune un rit de inaugurare, de creatie, ca si
prima sarcina si nasterea; este o garantie ca nu va aparea sange strdin 1n neam. Responsabilitatea vietii
prenuptiale a fetei revine, cum este si firesc, integral familiei ei, in special mamei.

Uneori, cele doud familii care se vor Incuscri, cei doi ,,xanamika” (cuscri) se hotarasc sa se

inrudeasca prin copiii lor inca dinainte de nasterea acestora. Acest angajament / legaméant ritualic
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poartd numele de ,, juruirea copiilor” (1r. ,,solaxadimos e chavenqo”; “ame semas dine and-o solax” =
am fost juruifi) si este urmat de reuniuni succesive ale celor doud familii, in special la aniversarile
fiului si fiicei, pentru ca cei promisi sa se poata cunoaste, Imprieteni si acomoda, cu mult timp Tnainte
de data casatoriei. Copiii devin astfel mai intai frati de suflet, dragostea maritalda dezvoltandu-se in
mod firesc, pe parcursul anilor, ca un sentiment solid si profund, indus de relatiile stranse dintre parinti
si fundamentat pe acomodarea reciproca. Acest sentiment se afla la temelia durabilitatii casatoriei
rrome, pentru ca depaseste limitele pasiunii deseori trecdtoare ce ar fi stat la baza unei casatorii
moderne finalizate de multe ori prin divort.

Exista si alte forme de casatorie in cultura traditionald rromani. Una dintre acestea este legata
de posibilitatea alegerii mutuale a unei ,,bori”, fratele dintr-o familie insurandu-se cu sora cumnatului
sdu, sotul surorii lui. Acest schimb ritualic — ,, paruvimos” reduce cheltuielile de nunta la jumatate
(nuntile se fac laolaltd), anuleazd plata pentru mireasd, dar prezintd riscuri in cazul unui divort
unilateral, care ar putea duce si la divortul celeilalte parti, numai kris-ul putdnd decide desfacerea unei
singure casatorii §i mentinerea celeilalte.

O nasimos sau casatoria prin fuga este o forma devianta, dar acceptata prin ritualuri reparatorii,
din dorinta culturii traditionale de a include si repara orice deviere, in loc de a-1 exclude pe aceia care

au produs respectiva deviere, asadar o dorinta de pastrare a echilibrului intracomunitar.

Copilul rrom. Nasterea. Educatia traditionala

Dumnezeul familiei de rromi este copilul, intruchipare a puritatii absolute, garantie a
continuitatii neamului. Normele onoarei si ale ,,pakiv’-ului interzic unei femei sa treaca prin fata unui
barbat, ea este obligatd sd-si anunte trecerea cu ,arakh!” (fereste!) sau ,,ambold!” (intoarce-te!), iar
barbatul trebuie si intoarci privirea in alta parte, pentru a-i lasa cale libera. In schimb, o femeie cu un
copil 1n brate, considerata a fi purificata de prezenta copilului, poate trece oricand prin fata barbatilor.

Botezul este si el inteles ca un act magic de purificare, apa sfantda (aghiazma) fiind luata din
biserica de femeile, care, mai tarziu, isi vor stropi casele si rudele pentru a le proteja de impuritate —
»~maxrimos”. Dupa botez, timp de o zi, copilul nu trebuie sa fie sarutat de nimeni pentru a nu-i fi furat
botezul. Acest gest apotropaic este completat de un gest reparatoriu: in momentul in care copilul se
imbolnaveste, el este botezat a doua oard, pentru a se vindeca. Explicatia care se da de obicei este ca
»0 jekhto bolimos ci gelo” (primul botez nu a mers) sau ,,0 jekhto bolimos n-as lacho” (primul botez
nu a fost bun), interpretdndu-se ca repetarea actului magic poate avea rezultatele dorite.

Educatia traditionald a copilului rrom se bazeazd pe formarea in spiritul fraternitatii si al
ajutorului reciproc, dar si al responsabilitatii pentru ceilalti. Fratii se cresc intre ei pentru a deveni
responsabili, fetele se ocupd, de la 5-6 ani, de treburile gospodaresti, baietii Tnvatd meserii si participa

la adunarile barbatilor inca de la 7-8 ani.
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Initiativa si responsabilizarea copiilor, precum si capacitatea lor de a se descurca independent
de la o varsta relativ frageda sunt apreciate in cadrul familiei $i comunitatii de rromi.

Conceptele esentiale ale familiei traditionale a rromilor sunt: ,, phralipe” (fraternitate), ca
formd de ajutor reciproc si responsabilitate colectivd si de ,,pakiv” (Impicare, incredere, onoare,
credintd), ca forma de reconciliere si constructie a imaginii de sine.

Raspunderea colectiva si intrajutorarea, completate de sentimentul fratern reciproc sunt
elemente de bazd ale conceptului de ,phralipe”, esentd a societitii traditionale a rromilor. in spiritul
pastrarii puritatii rituale, codul politetii rituale include moduri de adresare in cadrul carora afectiunea
se dovedeste prin adresari de tipul: ,,mo phral” (fratele meu) sau ,,mi phen” (sora mea) si apartenenta
la neam se verifica prin Intrebari rituale de confirmare a identitatii: ,, ka Gar san? kasqo namo san? / so
vica si tut?” (de unde esti? al cui neam? / care ti-e vita?), urmate de Intrebari referitoare la descendenta
imediatd: ,, kasqo san?” (al cui esti?) si de interogatii ale politetii cutumiare, de tipul — ,, sar si tiro
dad? sar si tiri daj?” (ce face tatal tau? ce face mama ta?).

Principiile care stau la baza educatiei copiilor se leaga de faptul cd acestia sunt considerati
adulti in miniaturd, inzestrati inca de la nastere cu vointa, dorinte, emotii si inteligenta. Acestor valori
innascute li se adauga puritatea, singurul minus fiind lipsa lor de experienta.

Copiii sunt protejati si dorintele lor pot deveni legi, ei se bucura de libertate, progresele le sunt
timpuriu. Bdietii au obligatia sa-si ajute tatdl Tn meseria sa, iar fetele invata si practica indeletnicirile
gospodaresti de la varste fragede, pentru a deveni viitoare nurori bune.

Considerati egali ai adultilor, capabili de a intelege tot ceea ce li se spune, copiii sunt expusi,
de la inceputul existentei lor, unor stimulenti similari cu aceia destinati parintilor lor. Baietii sunt
educati pentru a fi puternici: ei sunt dusi la un unchi, la nasul lor, la un var mai mare, la un barbat mai
in varstd din neam sau la o altd ruda masculina cu prestigiu in familie si i se spune ,,kus les te dares !”
(injura-l dacad indraznesti) si copilul o face, de obicei, antrenandu-si astfel dezinvoltura si forta de
relationare. La raspunsul violent al acestora din urma, baiatul trebuie sa dea dovada de stoicism, putere
de stapanire i curaj. Se educa astfel puterea de apdrare, forfa morala si rezistenta la frustrare.
Succesul acestei etape initiatice este insotit de numeroase laude si urdri — ,,t-aves zuralo aj baxtalo” (sa
fii puternic i norocos).

Ca membru al familiei extinse, avand numeroase rude, copilul se simte protejat in comunitate,
dar trebuie sd demonstreze ca respectd normele neamului. Fiind puri, copiii pot avea acces la orice tip
de informatii, de pilda, in fata lor se poate vorbi deschis despre viata intima. Cu toate acestea, in
special fetele sunt educate in spiritul rusinii (,lazavo”): ele isi eufemizeazd sexualitatea, evita

contactul cu strainii (,,ga3iii”) si se comportd in concordanta cu restrictiile si recomandarile conceptiei

20



despre pur. Regulile ruginii si ale pastrarii puritatii incep mai devreme §i mai pregnant la fete, ele
trebuind sa mearga imbracate cu fuste lungi inca de la varsta de 5-6 ani.

Pentru a intelege fraternitatea generala din comunitatea de rromi, este necesard o privire
asupra relatiilor dintre frati intr-o familie: toti fratii de o varsta sunt egali, nici unul nu are dreptul sa se
situeze pe o pozitie superioard sau sd aibd o atitudine infatuata fatd de celalalt, in schimb fratele mai
mare este substitutul tatdlui si se bucura, ca atare, de un respect superior.

Copiii sunt si ei educati in spiritul ,phralipe”, nimeni nu le interzice nimic la modul verbal:
,hu face asta”, aparent nu se exercitd nici un control asupra lor, ei sunt egalii adultilor, dar conditia
este sa li se sugereze codurile comunitare, in forma unei initieri lente si firesti, fara interdictii, dar
educandu-li-se rezistenta la frustrare, cheia puterii spiritului si semn al asumarii maturitatii, respectul —
»pakiv’ —, responsabilitatea Tmpartitd frateste — fratii mai mari isi cresc fratii mai mici — si simtul
rusinii — ,,lazavo”, element esential al relationarii cu modelul familial de la care orice deviere este fie
sanctionata, fie supusa unui proces ritual reparatoriu.

Toate acestea laolaltda formeaza RROMANIPEN-ul, legea fundamentala a rromilor.

Forme de control si solidarizare intracomunitara in cultura traditionala a rromilor.

Dreptul cutumiar

In comunititile traditionale ale rromilor (caldarari, ursari, argintari etc.), majoritatea
conflictelor se rezolva in interior — ,,maskar e phralenge” (intre frati), prin adunarea de judecata — ,,i
kris” — precedata de dezbaterea cazului intre rude — ,, 0 divano” (discutia). A ajunge sa mergi la avocat
este o rusine pentru neam, pentru cd i s-ar dovedi incapacitatea de a face dreptate.

Judecata o fac inteleptii, oameni batrani, independenti din punct de vedere al rudeniei fata de
cei in cauza, hotdrarea se ia prin consens §i justitia este distributiva: ambele parti au partea lor de
dreptate si trebuie sa li se dea satisfactie; de vreme ce nu exista adevar absolut, Increderea si respectul
reciproc sunt bazele comunicarii si ale comuniunii.

Rolul judecdtii traditionale rrome este de a stinge conflictele din interiorul comunitatii si de a
impaca partile. Judecata se face in exclusivitate Intre membrii comunitdtii, de aceea atunci cand
conflictul este intre un rrom §i un nerrom, judecata traditionala nu se poate efectua.

Judecatorul trebuie sa fie o persoand ce nu apartine nici uneia dintre familiile aflate in conflict,
de preferat chiar din altd comunitate, pentru a i se garanta neutralitatea. El trebuie sa detind o
experientd de viatd bogata, sa fie apreciat de catre grupul de rromi, sa aiba o atitudine impartiala si sa
cunoasca in amanunt traditiile rrome. Este responsabil de derularea corectd a procesului si hotaraste
care dintre legile traditionale, nescrise, ale comunitatii sd fie aplicate cazului dat. Un grup de
observatori neutri formeaza un fel de juriu, multi dintre acestia apartinind de obicei familiei

judecatorului. Ei au si datoria de a interveni pentru mentinerea ordinii pe parcursul desfasurarii
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procesului. De multe ori familia lui este transformata in legenda, el servind ca model pentru generatiile
urmatoare.

Adunarea de judecatad cuprinde un numar impar de krisinitori, exclusiv barbati. Acestia sunt
persoane renumite pentru onoarea, intelepciunea, rangul si puterea lor materiala (aceasta pentru a fi
incoruptibili), intre ei trebuind sa se afle si cei mai batrani reprezentanti ai rromilor, varsta fiind unul
dintre criteriile de selectie a judecatorilor.

in cadrul adunirii de judecatd rrome nu se accepta participarea nerromilor si nici interventia
institutiilor statului sau alte interventii din afara comunitatii.

Judecata tine 3 zile: in prima zi se audiaza reclamantul si martorii sai, a doua zi se audiaza
paratul si martorii sai, iar a treia zi se da verdictul.

Accesul la proces al tuturor membrilor comunitatii este liber. Nici unui rrom nu-i poate fi
refuzata participarea. Atat judecatorul cat si membrii juriului au dreptul de a adresa intrebari martorilor
si de a-si exprima propriile opinii in legatura cu cele auzite. Judecatorul detine autoritatea in ceea ce
priveste referirea la cazuri anterioare si la traditie, dar $i membrii juriului pot aborda aceste probleme.
Dupa ce ambele parti si-au expus punctele de vedere, membrii juriului pot prezenta argumente in
favoarea uneia dintre parti. De altfel, toti barbatii prezenti au dreptul sa-si exprime parerea. Femeile,
daca sunt invitate, pot si ele sd vorbeascd, dar numai 1n cazul in care sunt direct implicate ca
reclamant, reclamat sau martor.

Una dintre traditiile rromilor presupune evitarea implicarii directe a unei persoane intr-o
situatie ce ar putea deveni stanjenitoare. Acesta este motivul pentru care transmiterea mesajelor se face
adesea prin intermediari, ce actioneaza ca avocati. De asemenea, orice afirmatie este astfel formulata
incat sa evite jignirea celeilalte parti, avocatii dand dovada de mult tact si diplomatie.

Atat pentru depozitiile partilor, cat si pentru cele ale martorilor, elementul major de
credibilitate este juramdntul — ,,solax” sau ,,solaxadimos” —, exemple des uzitate fiind ,,te merau me”
(sd mor eu) si ,,te meren mirre ¢have” (sa-mi moara copiii). Jurdmantul fals poate duce la boli, la
moarte si la excluderea din comunitate, prin declararea respectivului individ ca impur (,,maxrime”).

Dupa finalizarea audierilor, judecatorii se retrag pentru deliberari. La dezbateri pot participa si
tinerii alesi din comunitate, dar nu au voie sa vorbeasca. Comunitatea nu asistd la dezbateri, acestea
desfagurandu-se in mare secret. Judecitorul principal are un schimb de opinii cu membrii juriului in
scopul de a se ajunge la un consens privind verdictul final. Judecatorii revin la locul adunarii si se
pronunta verdictul, dar nu Tnainte de a se plati taxa de verdict. De obicei, pretul cerut de judecator ca
taxa de verdict este de 10% din amenda stabilitd pentru parat si se plateste in mod egal de catre cele
doua parti.

Verdictul urméareste nu atat pedepsirea celui vinovat, ci mai ales compensarea pagubitului /

pagubitilor, impacarea partilor si linistea pe termen lung a comunitatii. De obicei, fiecare dintre parti
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sunt puse sa plateasca o sumd de bani celeilalte si sd promitd, prin juramdant, cd nu vor mai avea
conflicte cu partea adversa, cd se iartd si se impaca definitiv. Pentru juramantul fiecaruia dintre parti
este numita o persoand de incredere drept garant.

Daca verdictul este acceptat de cétre partille aflate in litigiu, se fixeaza termene de achitare a
amenzii si partile sunt obligate sa jure ca au stins definitiv conflictul si sd se impace in cadrul unei
mese de impdcdciune (rr. ,,pakiv”), la care este invitat §i completul de judecatd si intreaga adunare
prezenta. Judecatorul reprezintd garantia ca respectivul conflict este cu adevarat stins.

Tipul de justitie tradifionala rroma este dreptatea distributiva si compensatorie, in sensul ci se
urmdreste mai putin pedepsirea vinovatului, cdt compensarea victimei, ceea ce rezultd, de cele mai
multe ori, in plata unei sume de bani de catre cel gasit vinovat catre victima si intr-o masa de
impacaciune — ,,pakiv” —, in cadrul careia fiecare dintre parti isi primeste partea de compensatie. Ideea
fundamentald este aceea de impacare a partilor aflate in conflict si de regédsire a echlibrului
intracomunitar.

Uneori, judecatorii impun masuri de pedepsire care tin de supranatural. De exemplu, daca un
acuzat este gasit nevinovat, desi existd numeroase evidente impotriva lui, judecatorii pot impune
blesteme (rr. armaja), al caror efect este sigur. Scopul este sa-1 faca pe acuzat sa spuna adevarul
datorita fricii de blesteme.

Kris-initorii — ,, krisdge rroma” — sunt, de cele mai multe ori oameni batrani — ,, amare phure”,
carora comunitatea le datoreaza respect si credintd — ,,pakiv”.

Exista, in cultura traditionald a rromilor, un adevarat cult pentru bdtrdni, ca pandant la cultul
copiilor. Niciodatd o familie de rromi nu-si va da batranii la azil, oricat de luxos ar fi acel azil;
excluderea lor ar reprezenta uciderea lor spirituald, deci un pacat de moarte.

Femeia batrdna se bucurd de o atentie deosebita: eliberatd de impuritate, dar pastrand
miracolul matern — ea este responsabild de educatia nepotilor ca ,phuri daj” (mama batrand),
dobandeste prestigiu si influentd in comunitate. Batranele au dreptul s fumeze sau sa treaca prin fata
acestora, mananca si beau laolalta cu barbatii, conduc ritualurile de purificare. Chibzuirea si parerea
batranei pot chiar depasi, In cazul unei dispute de nerezolvat, judecata kris-ului, situatie in care ultimul
cuvant il are ea. Toti membrii comunitatii se grabesc sa-si impartd masa cu batrana. Binecuvantarea de
la ,,i phuri daj” pazeste de orice nenorocire ca si binecuvantarea de la Dumnezeu.

Ca o concluzie, s-ar putea propune o tipologie a institutiilor rrome de control §i sanctiune
intracomunitara, precum si a semnificatiilor si atributiilor acestora: i kris (judecata / adunarea
traditionala rroma), ca forma de solutionare amiabila a conflictelor intracomunitare; krisinitor-ul
(judecétorul), ca instantd de prestigiu moral si reper autoconstitutiv; bulibasa (liderul traditional), ca
autoritate suprema in comunitate §i ca intemediar in relatiile dintre rromi si autoritdtile nerrome; i

pakiv (impacare, incredere, onoare, credintd), ca forma de reconciliere si reconstructie a imaginii de
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sine; o Rromanipen (legea culturii traditionale rrome), ca sistem de norme si valori de referinta ale
identitatii intra-etnice; o phralipe (fratie), ca forma de solidarizare intracomunitara si responsabilizare
colectiva; o phuro (batranul), ca factor de transmitere a experientelor / valorilor trecutului catre
prezent si citre generatiile viitoare; i phuri (batrana) / i drabarni (tdimaduitoarea, vrajitoarea), ca factor

complementar inductiv-reparatoriu si catalizator-protectiv.

Palatele fostilor nomazi — modele de reprezentare sociald post-sedentarizare

Pentru a exprima un punct de vedere coerent si pertinent asupra semnificatiei palatului in
cultura traditionala a rromilor céldarari, este necesar sa amintim, inainte de toate, faptul cd rromii
caldarari sunt ultimii nomazi ai Roméniei, ei fiind sedentarizati fortat in perioada regimului totalitar
comunist, in anii ’60, odatd cu un alt fenomen al dezriddacindrii, cooperativizarea fortata.
Sedentarizarea rromilor caldarari a fost parte a politicii comuniste de asimilare fortata / dezetnicizare a
rromilor.

In acest sens, meritd analizat fenomenul nomadismului in cultura rromani. ,, Ci Sun kas6e
3ivdas but, ta kasOe phirdas but” (,,Nu asculta pe cine a trait mult, ci pe cine a umblat mult”), spune un
proverb rrom. In misura in care este un model cultural liber ales si dezvoltat organic dintr-un fond
traditional de interpretare a lumii, de rezolvare a comunicarii cu societatea si de relationare cu propria
fiinta spirituald, nomadismul rromilor poate fi pus in legatura cu elementele din structura psihologica a
acestui popor: ,,Cdnd vine vremea frumoasd, noi suntem ca pdasarile”, spune o legenda a rromilor.
Desigur, aceasta numai intr-o masura limitatd, nomadismul nefiind, la rromi, doar o atitudine, sa-i
spunem arhaicd, de a concepe existenta, ci, poate chiar intr-o masura mai mare, oricum, cel putin
egald, un rezultat al respingerii si al excluderii istorice.

Nomadismul rromilor se afla undeva la mijloc — intre identitate etnica si categorie economica
(nomadismul comercial datorat marginalizarii sociale) sau strategie de supravietuire. Aceasta din
urma confera statut social comunitatii si se creeaza ceea ce s-ar putea numi cercul cauza — efect —
cauzd — comunitatea este nomada pentru ca practicd meserii de o anumitd naturd, care presupun
deplasarea 1n spatiu, si are un statut marginal pentru ca este nomada, dar acest nomadism, la randul
sau, are drept cauza, pe langd determinarea etno-psihologica, marginalizarea sociald, excluderea,
expulzarile.

Motivat fie de expulzarile fortate si interdictiile de stationare, fie de cautarea de lucru, uneori
chiar si de pulsiuni interioare, sau poate, de toate acestea laolaltd, nomadismul a fost eronat interpretat
ca o cauza a ,,inadaptarii” rromilor la societatea moderna, ca si cum modelul sedentar ar fi cel superior
si situat 1n limitele normalitatii.

Exista, asadar, nomadismul structural, prezent in modelul cultural rrom sau in etnotipul rrom,

datorat unei anumite forme de organizare sociala si economica si dorintei de a calatori, si nomadismul
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conjunctural, datorat unor cauze externe: excluderea (expulzarea) sau recluziunea (robia, inchisoarea,
diferitele interdictii), ambele tipuri actionand conjugat in cadrul migratiei rromilor.

Nu trebuie absolutizatd ideea potrivit careia rromii nomazi sunt adevaratii rromi: dupa cum s-a
constatat in istorie, o mare parte a rromilor s-a sedentarizat, si nu intotdeauna fortat: au avut loc si
procese de sedentarizare liber-consimtite, fenomenul fiind cu mult mai complex decét pare.

Ceea ce ramane insa este mobilitatea mai mare a acestui popor, poate acel fond psihologic care
predispune la deplasare, pe care societatea are datoria sa-l protejeze ca valoare culturala autentica.
Afirmatii din legendele rrome de genul ,, caldtoria o avem in sdnge, este mai puternicd decdt noi”, sau
,,hoi suntem ca pasarile cerului”, au fost interpretate ca auto-identificari cu modelul nomad.

In privinta modelului nomad ca valoare de identitate, se desprind cel putin doud perspective:
auto-identificarea ca asumare si hetero-identificarea ca perceptie a diferentei. Identitatea este o valoare
de relatie, construitd prin interactiune: celalalt infirma sau confirma ceea ce eu simt sau revendic ca
fiind al meu.

In cazul rromilor, nomadismul are acest statut pentru ci a raspuns unui orizont de asteptare
stereotip al nerromilor, care, la randul sau, a influentat fondul psihologic rrom, intarind aceasta marca
identitara. In paralel cu cliseul pozitiv, s-a dezvoltat stereotipul negativ sau stigmatizarea, care, la
randul ei, a impulsionat nomadismul prin excludere. Rromii Insisi au pastrat, macar la nivelul
virtualului, modelul nomad ca refugiu al etnicitatii puse in pericol de asimilare. Toate acestea si multe
altele demonstreaza ca nomadismul rromilor este in mai mare mdsura o stare de spirit decdt o stare de
fapt.

Cat de mult a influentat nomadismul profilul etnic al rromilor, vom vedea in continuare. Ne
vom referi, In primul rand, la tipul de habitat: locuirea in cort presupune o relatie speciald cu mediul
natural si o anumiti conceptie despre proprietate si despre locuinti. In vreme ce sedentarul triieste
acut sentimentul proprietatii de pamant si 1si construieste in jurul casei si gospodariei sale o adevarata
filosofie existentiala, nomadul nu cunoaste acest sentiment de atasament fata de loc, este cliberat de
aceasta nevoie, se simte complet detasat de ideea de teritoriu, fapt care confera caracteristici specifice
structurii lui mentale.

Toate teoriile, dezvoltate de cultura sedentara, asupra proprietatii ca element specific uman, i
sunt straine. El isi alege cu grija si spirit pragmatic locul de stationare temporara a satrei, in preajma
unei paduri, la poalele unui deal, langa un rau, aproape de o pestera, pe malul unui lac, la marginea
unui sat.

Isi marcheaza teritoriul nu in sensul auto-impropietiririi, ci pentru a-1 purifica si a-1 inconjura
de un cerc magic protector — seful comunitatii inconjoara locul de tabara de trei ori, cdlare pe calul
sdu, simbol al autoritatii si semn apotropaic al satrei. Acest mod de marcare a teritoriului face parte din

mostenirea indiana, casta ksatrya — razboinicii — procedand, in vechile teritorii indiene, la fel. Tabara
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este organizatd spatial in doud cercuri concentrice, cel dinspre exterior format din carute, iar cel
dinspre interior - din corturi. Cercul, forma perfecta, are atat rol simbolic protector, cat si rol practic de
protectie a taberei.

Exista o tehnica specifica de ridicare a cortului: se infig trei pari grosi in pamant, in triunghi si
se leagd foarte bine la varf, cu sfoara groasa, peste pari se pune panza solida de cort, datd cu smoala ca
sd nu patrunda apa, panza se intinde bine §i se leaga la toate capetele de pari, iar la varf se fixeaza de
cei trei pari reuniti. Pe paméant se asaza fan si frunze.

Iarna, fie se sapa bordeie in paméant, locuinte semi-ingropate, fie se pune caruta sub cort, iar pe
pamant se pun cateva straturi groase de paie. Copiii dorm 1n caruta, iar adultii pe jos. Mancarea se tine
in caruta, iar in fata cortului se face foc.

Om al naturii prin excelenta, nomadul se afld intr-o relatie cu totul speciala cu cosmosul, el nu
se doreste despartit de mediu, nici macar printr-o locuinta: cortul nu este pentru el o locuinta, ci o
haind menitd sa-1 apere de frig, nu sa-1 separe de naturd. Cortul ca haina, ca prelungire a propriei
fiinte, care are toate caracteristicile unei fapturi antropomorfe (gura cortului, talpile cortului, capul
cortului etc.) dezvolta o filosofie a libertatii si a unitatii cu naturalul, acea armonie a habitatului redus
la esential, simplificat la maximum, pentru a oferi individului o dinamica profunda in raport cu
mediul.

Spatiul locuintei sale si spatiul comun formeaza, la rromi, un continuum, cortul, mai tarziu
caravana / rulota sunt spatii deschise intregii comunitati; asa cum nu exista sentimentul proprietatii de
pamant, tot astfel nu se poate vorbi despre spatiu privat in sensul aceluia din modelul gajikano. Pentru
un om care preferd unei camere individuale un loc Tmpartit in cadru colectiv si 1si numeste co-etnicii
,phral” (frati) si ,,phen” (surori), experienta solitudinii este unul dintre cele mai groaznice lucruri
care 1 se pot intdmpla. Asadar, libertate in raport cu ceilalti si spirit colectiv fratern, laolalta cu
responsabilitatea mutual impartasita, In raport cu ai sdi reprezintd principii aflate in relatie directa cu
nomadismul.

De la cort, simbol al nomadismului, la palat, culme a sedentarismului, calea a fost neasteptat de
scurtd. Nu trebuie uitat faptul cd nomadismul a fost pretextul de la care a pornit dictatura nazista a lui
Antonescu politica sa de exterminare a rromilor. Rromii nomazi au fost primii luati de trenurile mortii
pentru a fi deportati in Transnistria pentru ceea ce, in limba rromani, se numeste Samudaripen,
Holocaustul rromilor, in care au murit cel putin 38.000 de rromi.

Extermindrii pentru cd erau nomazi i-a urmat interzicerea nomadismului din epoca dictaturii
comuniste. Nomadismul a devenit o formd de stigmat internalizat, care putea fi respins printr-o
profunda asumare a vietii sedentare, prin dezvoltarea celei mai clare forme de habitat sedentar, palatul,

menit sd rAmana, sa se conserve 1n timp si sd devind mostenire pentru urmasi. Toate acestea - situate
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departe de spiritul nomad, neavand nimic de-a face cu viziunea anterioard, marcatd de un profund
dezinteres pentru proprietatea stabila.

Caldararii, ultimii nomazi ai Romaniei, au investit In ceva strain spiritului lor ancestral, au
copiat modul de locuire al culturii dominante, s-au topit in habitatul vernacular, mai mult, 1-au depasit
pe acesta din urma, in efortul de a contracara acuza de a fi nomazi, stigmatul de a fi nomazi, in dorinta
de demonstra ca sunt sedentari chiar in masura mai mare decét alteritatea care i-a exclus.

Fala de a fi bine vazut in lume — ,,dikhlo” se dezvolta din cadrele unei culturi a imaginii, in
care conteaza enorm ceea ce cred ceilalti despre tine.

In acest spirit, palatul rromilor este mai mult decat o locuitd, el este mai ales un element de
reprezentare sociald, de destigmatizare, de (re)constructie a stimei de sine si de recunoastere in
societate.

Muzica rromilor

Maneaua este muzica turceascd, asa cum apare incd de la Dimitrie Cantemir, in ,Istoria
musicei turcesti’; initial era muzica de ascultare, instrumentala, trista, sacadata, cu subiecte legate de
disperarea in dragoste. In spatiul balcani s-a cantat mereu, din perioada dominatiei Imperiului Otoman
incoace. In timp, maneaua a devenit muzica instrumental-vocala, ramanand multd vreme de asculare.
In perioada interbelica si dupa cel de-al doilea razboi mondial, maneaua a inceput si se dezvolte si ca
muzicd de dans, dar cu acelasi ritm lent si de jeluire. Este cunoscutd mama manelelor de astazi,
»saraiman”, cantatd magistral de Romica Puceanu. Rromii cantd manea asa cum cantd si muzica
traditionala romaneascd si muzica simfonica, interpretarea muzicald fiind una dintre cele mai
importante ocupatii traditionale rrome. Asistdm astazi la un amestec de manea si hip-hop, care para sa
dea nastere unui nou gen muzical.

»Jiganii sunt lautari si tigancile ghicitoare” spun outsiderii. Ei nu fac decat sa raspunda unui
orizont de agteptare limitat la un model mental stereotip, cliseu psiho-social generalizat atat la nivelul
omului comun, cat gi, de multe ori, si la nivelul lumii stiintifice. Modelul nu are insa relevanta in
cadrul strict al culturii traditionale a rromilor. El are cel mult un impact asupra culturii majoritare, in
special prin lautarie, ca forma recunoscutd de conservare a folclorului muzical romanesc aflat pe cale
de disparitie in spatiul culturii traditionale romanesti, pentru a da un exemplu local, reproductibil si In
cadrele altor culturi.

S-a scris mult despre lautari si despre muzica lautdreasca. Cercetdtori si diletanti, etnologi
(Ion Chelcea, Martin Block, G. Dem Teodorescu etc.), (etno)muzicologi (C. Briiloiu — ,,L.e folklore
musical”; Viorel Cosma — ,Lautari de ieri si de azi”’; C. Bobulescu — ,,Lautarii nostri”’; M.Gr.
Poslugnicu — ,,Istoria Musicei la romani”’; Gh. Ciobanu — ,,Lautarii din Clejani” etc.), istorici (N. lorga,

George Potra etc.), muzicieni (Franz Liszt — ,,Des Bohémiens et leur musique en Hongrie”; Béla
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Bartok etc.) au studiat melosul lautaresc in toate formele sale, fard insd a lamuri o problema esentiala:
diferenta dintre muzica lautareasca si muzica rromani.

»Este aceastd artd, muzica tiganilor, distinctd sau este numai adaptarea, reproducerea, in
manierd tiganeascd, a muzicii autohtone?”, se intreba, la 1936, Martin Block®. intrebarea este cu
caracter retoric. Ceea ce nu stiu cu limpezime cercetdtorii, pentru rromi este un lucru binecunoscut:
muzica rromani, vocald sau instrumentald, este parte a manifestarilor artistice ale comunitatii, ea
putand avea caracter ritualic (cantecul de nuntd, bocetul etc.) sau neritualic (cantecul de dragoste,
cantecul de leagan etc.), in vreme ce muzica lautareasca face parte dintre ocupatiile tradifionale ale
rromilor, asadar aduce venit si apartine profesionistilor interpreti, vocal sau instrumental, ai muzicii
populare autohtone.

Faptul ca artistii rromi preiau motive sau fraze muzicale din muzica rromani sau chiar ,,stilul”
de interpretare al muzicii rromani (rr. ,;7omane gila” / cantece rrome) si le transpun in muzica
lautareasca este cu totul altceva si, fara sa creeze confuzie intre cele doud tipuri de muzica, acest
fenomen este cunoscut sub numele de ,,maniera rroma” de interpretare.

Numeroasele studii de etnomuzicologie pe aceastd tema sunt de fapt studii asupra muzicii
populare autohtone interpretate ,,in maniera tiganeasca”, conservate, dar considerate degradate, cel
putin ca text literar, de catre cercetatorii apartinand culturii vernaculare. Aceste studii nu abordeaza
muzica rromilor care este cantatd pentru rromi, desi eronat sustin uneori cd o fac, confundand cele
doua tipuri de muzica, ci muzica rromilor cantatd pentru alteritate sau muzica lautareasca, ocupatie ca
oricare alta, numai ca de natura atistica.

S-a crezut ca rromii sunt inruditi cu ,,lurii” din India, adusi de regele Persiei, Bahram (430-
443), sa cante din 1auta la curtea saé, sau cu ,kafirii”, altd populatie indiana care se ocupa cu muzica’.
Aceste ipoteze rdman insd neconfirmate.

S-a spus ca, ,,inainte de toate, tiganii se nasc muzicieni” si ,,aceasta fiind singura lor calitate,
pot sd clameze o origine mai nobila decat aceea care li se atribuie in general”g: punct de vedere
suficient de elocvent stereotip pentru a nu mai necesita alte comentarii. ,,E cunoscut de toatd lumea ca
simtul pentru muzica li e general si originar, ca si hotia. El face parte din caracterul lor”’, afirma
Chelcea pe cat de nestiintific si de stereotip stigmatizant, pe atit de partinic §i marcat de rasismul
epocii 1n care a trait i a scris.

Tot Chelcea teoretiza pe marginea ideii ca ,tiganii” ,,indeplinesc functiunea de conservare a

5510

unor bunuri de culturd ce au cazut in desuetudine” "~ in spatiul cultural romanesc. In contextul unui

® M. Block, op. cit., p. 204.

® idem, p. 120.

1. Chelcea, op. cit., p. 114.

8 C. Popp — Serboianu, op. cit., p. 63.
°1. Chelcea, op. cit., p. 63.

"% idem, p. 115.
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»proces de decadere a bunurilor de culturd populara, dintr-un strat de culturd mai inaltd intr-unul
inferior unde isi afla refugiul””, Hiiganii” Infruntd ridicolul si pastreazd balada populard, portul
popular, obiceiuri ca turca / capra, vasilca, paparuda, dar, credea Chelcea, le degradeaza, deteriorand
chiar specificul national roméanesc: ,,tiganii, vrand-nevrand, au contribuit, pe de o parte, la pastrarea si
difuzarea cantecelor noastre, iar pe de alta, la amplificarea lor — dupa unii in sens rau, dupa altii in sens
bun (...). Se prea poate ca specificul nostru national sa fi suferit de pe urma interventiei tiganilor in
muzica noastra populard. Daca aceasta ar fi adevarat, atunci, pericolul ar fi dublu: pe de o parte, am
avea amestecul de sange (deformarea caracterului nostru rasial), pe de alta, pervertirea productiunilor
noastre populare (deformarea sentimentelor celor mai sublime ce nutrim fata de lume)”12. Teoria lui
Chelcea plateste un tribut de neiertat pentru un om de stiintd conceptiilor rasiste ale epocii sale.

,Totii tiganii se nasc muzicieni”", sustine pozitiv, dar tot stereotip, Martin Block. Din 30.000
de ,tigani”, cati addpostea Bucurestiul la 1939, o treime erau lautari, afirma George Potra'?.
Majoritatea studiilor incep cu Barbu Lautaru si cu memorabila lui intalnire cu Franz Liszt si se incheie,
in functie de epoca in care sunt scrise, cu Cristache Ciolac, Petricd Motoi, Fanica Luca, Grigoras
Dinicu, Petrea Cretu Solcanu, lautarii din Clejani, Farimita Lambru, Dona Dumitru Siminica sau Ion
Onoriu.

O privire in istorie ne spune cd, la 1600, lautaria era consideratd o indeletnicire de rusine, a
robilor si de aceea, cdsatoria cu un lautar era interzisa prin reglementari juridice stricte: ,,alautarul care
le zice cu vioara si alduta si pre la soboruri, si pre la munte, pre la targuri, nu poate sa ia fatd de om
bun sau de boiariu, ci unii ca aceia sunt batjocura lui Dumnezeu si a oamenilor.”".

In 1775, in Tara Romaneasci, sub domnia lui Alexandru Ipsilanti, lautarii se constituie ca
breasla, cu vitafi si ,,catastih” de indatoriri.

In general, studiile remarci o serie de caracteristici ale lautiriei: este o meserie mostenita din
tatd n fiu; se practicd mai rar individual si mai des in grup, ,,cu banda”, ,,in taraf’, mai nou ,,cu
formatia”; are drept ocazii si locuri de exercitare: nuntile, horele, hramurile, praznicele, targurile,
balciurile, carciumele, serenadele etc.; nu presupune cunoasterea notelor muzicale, se invatd ,,dupa
ureche”, cel putin forma clasica / initiald a lautariei, astazi, unii lautari avand studii de specialitate;
instrumentele folosite, in ordinea frecventei, sunt: vioara, (inclusiv un tip de vioard improvizata, de
fapt o viola cu arcusul in semicerc sau cu sase coarde), lauta, tambalul, acordeonul (preluat din muzica
germana), basul (asa numesc lautarii violoncelul si contrabasul), cobza, chitara, cimpoiul, fluierul din
lemn de salcie, de plop tremurator sau de trestie (tip flautul lui Pan), tamburina (folosita de ursari),

clarinetul.

" ibidem

"2 ibidem

'3 M. Block, op. cit., p. 202.

¥ G. Potra, op. cit., p. 122.

'S M.Gr. Poslusnicu, Primele manifestiri muzicale la romdni, in: ,,Rromathan”, vol. 1, nr. 2/1997, p. 119.
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Muzica lautareasca este caracterizatd prin cateva elemente esentiale: spontaneitate; multa
improvizatie (de aceea in prezent lautarii rromi au ales jazz-ul, arta improvizatiei i a variatiunii);
bogatie ritmica; varietate melodica; ritmuri suple si combinate — de la suav la patimas, de la jalnic la
exuberant, de la gratios la impetuos —; este de naturd transpozitiva (transcrie muzica autohtona, spunea
Béla Bartok, intr-o manierd necunoscutd autohtonilor, afirma Martin Block); are ample valente
interpretative (imitd uneori trilurile pasarilor); foloseste asa-numita ,.,gami tigineascd”'® (gama
minora: la, si, do, re diez, mi, fa, sol diez, la; sol, la bemol, si, do, re bemol, fa diez, sol; sol, la, si
bemol; do diez, do, re bemol, fa diez, sol; cu alternante de bas si de ton inalt, cu un ton de tranzitie),
asemanatoare frazei muzicale ,,Destinul” din ,,Carmen” de Bizet; foloseste schimbarile de ritm si de
masura, sincopa (tonul sacadat si fraza prelungitd), repetitia si tehnica variatiunilor; combina armonios
ritmul impus de muzica autohtona cu ,.flori” de stil orientale, mai ales turcesti, de genul ,,manea’ si
»meterhanea” (cintece originar turcesti, de dragoste, predominant instrumentale, cintate rar, sacadat,
in ritm de jale), care au inceput sd decada, in spatiul lor de origine, inca de la sfarsitul secolului al
XVlll-lea, iar lautarii ii preiau elemente de stil; prelucreaza elemente de ritm arabe preluate din
»canto flamenco” de Andaluzia.

Din punct de vedere identitar, lautarii, avand ocupatia cel mai larg utilitara, in toate mediile
societatii (tardnesc si boieresc, urban si rural), si trdind cel mai mult raspanditi printre nerromi, in
mijlocul culturii majoritare, au fost cel mai devreme supusi unei asimiléri culturale aproape totale.
Majoritatea lautarilor si-a pierdut limba si elementele de reprezentare identitara, cu exceptia notabila a
ursarilor, care au preluat si au dezvoltat pana la excelare, meseria de lautar, conservandu-si totodata

valorile propriei culturi.

Sarbatori calendaristice ale rromilor

In ceea ce priveste complexele ritualice dezvoltate de cultura traditionald rroma in relatia cu
reprezentarile sacrului, acestea se traduc in sarbdtorile calendarului traditional al rromilor. Acestea
corespund, in mare parte, sarbatorilor din calendarul romanesc, dar dezvolta o serie de elemente
specifice, fie structuri cutumiare diferite, fie mutatii de semnificatie, fie preluarea si sustinerea unor
ritualuri originar nerrome, dar pierdute in spatiul culturii tradifionale roméanesti (,,capra tiganeasca”),
fie dezvoltarea unor ritualuri complementare celor nerrome sau care raspund unor nevoi reparatorii ale
acestora (Vasilca, Paparuda). Cu toate acestea, existd si structuri ritualice calendaristice proprii numai
rromilor, care nu au corespondent in cultura de convietuire (Joia Verde, Hardelezi).

In dimineata de 4jun a Crdciunului, baietii rromi pornesc colindatul foarte devreme, in jur de

4-5 dimineata, pentru a nu apuca vreo femeie sa intre in casad in acea dimineatd, naintea unui barbat.

Femeile fiind considerate maxrime (spurcate), se crede ca, daca in dimineata de Ajun a Craciunului,

'® M. Block, op. cit., p. 209.
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intra 1n casa prima datd o femeie, atunci casa aceea va fi spurcata tot anul si cei din casd vor avea
numai ghinion / nenoroc - bibaxt.

In ziua de Anul Nou se face caprd tigdneascd, ritual performat de tinerii rromi necasatoriti:
tinerii imbraca un bat in capra, cu ajutorul unor panze colorate, a unui cap cioplit din lemn si a altor
podoabe si isi prezinta rolul mergand din casa 1n casd, prin comunitate. Capra merge, de obicei, pentru
a ura si a-si prezenta rolul pe la casele unde se stie ca sunt cheja baria (fete mari), ceea ce
demonstreaza faptul ca ritualul are scop premarital. Cand capra ajunge la o ¢haj bari, dupa ce isi
prezintd rolul, unul dintre cavalerii caprei invita fata la dans, ea fiind pentru prima data iesita la acest
dans. Dupa terminarea dansului, fata 1i da cavalerului, drept rasplata, un colac si vin. Cavalerul il
imparte si celorlalti actanti.

Dupa ce termina de umblat cu capra, le ¢have aj le ¢heja (baietii si fetele) fac un bal la care vin
si parintii acestora. La bal, care continua ritualul initiatic premarital, danseaza cavalerii cu fetele de
maritat, iar batranii asista pe margini. Baietii ofera fetelor ilustrate sau felicitari de cate ori danseaza cu
ele; acea chaj bari care primeste cele mai multe felicitiari de la cavaleri, consideratd fata cea mai
frumoasa a balului, este aleasa ,,regina balului”. Dupa alegerea ,,reginei balului”, se stinge lumina in
sald si regina este sarutatd de catre cavalerul care i-a daruit cele mai multe felicitari. Gestul
pecetluieste viitoarea lor casatorie: Intradevar, cei doi se vor casatori in acel an, altfel se considera ca
s-a facut fetei o mare rusine.

La sarbatorile mari, mai ales la Anul Nou, rromii cdaldarari obisnuiesc sd puna in vasul cu apa
de baut monede din argint si din aur, precum si potirul din metal pretios al familiei (rr. taxtaj), ca noul
an sa fie bogat si sa le aduca bani, aur, bogéatie, noroc si sanatate.

De Craciun, primul barbat dintr-un capat al comunitatii, considerat purtdtorul ideii de inceput si
de innoire (fiind primul), pleaca la vecinul sau sau la o ruda apropiata pentru a-si face reciproc urari:
,»haklo bers sas bravalo, kado bers$ po baxtalo” (daca anul acesta esti bogat, la anul sa fii si mai bogat).

Mancarea traditionald de Criciun a rromilor este sdngeretele, un fel de tobd preparatd din
sangele porcului, adunat Intr-un vas curat, direct de la gatul porcului sacrificat de Ignat; este foarte
important ca sangele sa fie strans inainte de a lua contact cu pamantul, astfel se spurca. Aceastd norma
a puritatii alimentelor ritualice este similard cu aceea conservatd de rromii care tin Gurbanul, cand,
pentru a nu se spurca carnea de miel, sangele lui nu trebuie sa cadd pe pamant, fapt pentru care este
strans de femei in vase curate si folosit la benghiul de noroc facut copiilor in frunte.

Orice fel de mancare preparat de Craciun este considerat ofrandda lui Dumnezeu, de aceea
prima portie se da cuiva strdin.

Colindatul in Ajun de Craciun se desfasoara astfel: porneste un grup de barbati si, de la fiecare
casd colindatd, se mai adauga la grup unul dintre barbatii casei, de obicei cel mai tanar. Pe parcursul

zilei se tin sfaturi, se arvunesc fete, se discuta judecati viitoare.
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Inainte de ora 12, in noaptea de Anul Nou, barbatii merg si aduci apa de la fantana, fara sa aiba
voie sa vorbeasca intre ei nici pe drum, nici cand iau apa. Aceasta apa se numeste ,,apa noud” sau ,,apa
neinceputd” sau ,,apa sfantd” si va fi folosita, pe parcursul anului, la diferite ritualui de purificare,
apotropaice si reparatorii. Acasd femeile si fetele 1si vor sparge cite un ou Intr-o cand speciald si vor
turna din aceasta apa peste oul spart. Ouile si apa vor fi acoperite pana dimineatd, apoi fiecare va ghici
din formele rezultate ceea ce le rezerva viitorul. Aceasta este o practici de magie premonitorie in
cadrul careia se reunesc masculinul ca simbol al puritatii ritualice — apa sacra cu femininul ca simbol
al procreatiei - oul.

La toate sarbatorile mari, fiecare familie de rromi trebuie sa-si arate omenia, bogatia si tot ce
are mai de pret: galbenii (banii), potirele (e taxtaja), covoarele, mancarea si bautura, drept pentru care
invitd rude si prieteni la mese bogate si 1si expune valorile ca semne ale onoarei (1. i pakiv).

Este important de subliniat simbolistica deosebit de profunda a potirului familiei rrome (1r. 0
taxtaj), care se transmite din generatie in generatie, pe linie masculind, ca semn de mare cinste, §i
include semnificatia complexa a Graal-ului, pocalul sacru in care s-a scurs sangele lui Isus Hristos,
simbol al sacrificiului si al nemuririi. Aceastd simbolistica se reflectd si in textele colindelor rrome:
.80 si, Devla, and-o taxtaj, / O taxtaj o rupuno? / Othe-i rat le Devlesqo” (Ce e, Doamne, in pocal, / In
pocalul de argint? / Acolo este sangele Domnului).

in ajunul sau in dimineata Anului Nou, uneori si In Ajunul Crdciunului, rromii, mai ales
caldararii, practicd obiceiul numit Vasilca, o forma specifici de colindat, cu sens purificator si
apotropaic pentru familiile, rrome §i nerrome, care sunt colindate astfel. Vasilca este capul sau ratul de
porc impodobit cu panglici sau o papusd facutd de grupul de colindatori si impodobita in costum
popular. Unul dintre actanti poartd un vas cu grau nou incoltit, semn al belsugului pentru anul ce
urmeaza. Gestul raspunde unei nevoi ritualice a culturii nerrome agrare. Femeile poarta, pe o tava
acoperita cu o panza alba, capul sau ratul porcului, flori si un pahar si canta colindul ,,Sivei” sau al
Vasilcai.

O traditie puternicd la rromi este /asatul de sec de brdnza, cand se obisnuieste ca finii sa
mearga la nasi cu daruri si s petreaca, copiii s mearga la parinti sd le pupe mana pentru a fi iertati de
greseli. Masa traditionald cuprinde placinta cu branza si aripa de gdina. Se crede ca acela care va
manca aripa de gdind in aceastd zi va fi usor tot anul si va avea noroc si spor in casid. Acest obicei
alimentar are la baza magia prin similitudine: aripa este usoara, asadar cine mananca aripa devine usor
si castiga usor.

La miezul noptii, copiii si tinerii saruta mainile celor batrani, le cer iertare pentru greselile de
pe parcursul anului, iar acestia din urma le oferda daruri scumpe, intre care nu lipseste aurul, salbele

pentru fete, materialele scumpe si banii. Se considera cé, in cazul in care te-a blestemat cineva in acel
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an sau te-ai certat cu o persoand, sarutdndu-i mana in acest moment, esti iertat de toate pacatele. De
pilda, nurorile si ginerii sdrutd mana socrilor. Ritualul este de reconciliere si de protectie.

Pagstele este, pentru toate neamurile de rromi, singura sarbatoare din an pe care o celebreaza
,»Viii §1 mortii laolalta": In noaptea de Paste, la Intoarcerea de la biserica, rromii merg la cimitir pentru
a duce lumina mortilor, cu care stau pana dimineata. Aceasta pentru ca este noaptea invierii mortilor si
a deschiderii cerurilor, noaptea in care iti poti vedea viitorul, poti comunica cu spiritele mortilor si se
practicd numeroase ritualuri de magie apotropaica, inductiva si reparatorie.

De la biserica se merge acasa, copiii sunt treziti din somn, iar, dupa primul cantat al cocosilor,
sunt scosi cu picioarele goale pe iarba, li se da paste, vin si peste, ca sa fie iuti tot anul. Tatal isi
loveste usor copiii In cap cu o punga cu bani, scopul fiind ca acestia sa aiba noroc de bani in viata. Se
merge apoi din nou la cimitir, pe la 10 dimineata, cu méncare Tmpartasitd care se di de pomana.
Bucuria invierii mortilor este mare §i, din respect pentru morti, cimitirul este impodobit ca intr-o zi de
sarbatoare, se merge cu lautari i se mananca si se bea toata ziua, pana seara tarziu.

Mielul de Pagte gatit in casele rromilor are un gust deosebit, pentru cad femeile rostesc
descantece cand 1l prepara.

In dimineata zilei de Paste, la calddrari, se practica un ritual purificator si de consacrare a
binelui pentru intreaga familie: capul familiei (tatal sau fiul cel mai mare, daca nu exista tatal) ia o
bucatd de padmant cu iarba pe ea, numita ,pasca”, similar cu alimentul ritual, si infige in ea un topor

12

menit sa taie rdul. Apoi pune piciorul pe topor si, rostind ,,Hrisos a inviat!”, da fiecarui membru al
familiei cate o bucatd de pascad (alimentul ritual) si cate o gurd de vin (impartasania) din faxtaj-ul
(Graal-ul rromilor) care trece din mana in mana. Membrii familiei 1i raspund: ,,Adevdrat a inviat!”.
Capului familiei i se da pasca si vin de catre fiul cel mai mare.

La rromii ursari, in timpul postului Pastelui, femeile fac curdtenie generald, dau cu var si
pregatesc cuptorul pentru a coace cozonacii.

Femeile pregatesc, pentru prima zi de Paste, in casa, undeva pe langa o masa, o bucata de fier
si iarba. Pe masa se pun o farfurie cu vin, niste bani si oud rosii. Cel care merge la biserica, dupa ce se
intoarce dimineata, aduce acasi o buciticd de nafura. In prima zi de Paste, dimineata, toati familia se
trezeste si se spala pe fata cu acel vin din farfurie, se unge pe fata cu nafura si cu ouale si, in acelasi
timp, toti tine piciorul pe fierul agezat pe iarba. Fierul protejeaza de spirite rele, iar iarba este un mod
de comunicare cu stramosii. Dupa aceea, fiecare membru al familiei ia o bucatica de nafurad in gura si
fuge: cel care ajunge primul la poarta sau la usa pentru va fi iute, puternici si vioi tot anul. Ritualul
este o forma de ordalie.

Rromii dau explicatii speciale pentru fiecare fel de mdancare ritualica: carne de miel pentru a fi
usori si curati ca mielul, peste (se mananci in prima zi de Paste) ca sa fie iuti ca pestele. In prima zi de

Pagte nu se face si nu se manancd mamaligd, pentru a nu deveni moi ca mamaliga §i pentru pastrarea
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fertilitatii femeii si a fecunditatii barbatului. De asemenea, membrii familiei nu au voie sa atinga sarea
pentru a nu transpira. Toate aceste recomandari si tabu-uri alimentare se bazeazd pe magia prin
similitudine.

In serile de Paste se face ,jocul figinesc al Pastelui”, ritual de initiere premarital, petrecere cu
lautari, desfasuratd, de obicei, pe un cadmp. La joc merg si tinerii i batranii. Cavalerii rromi merg la
mamele tinerelor rrome cu céteva zile inainte de Paste, pentru a le cere permisiunea de a-si lasa fetele
la joc. Fetele vin la joc numai insotite de mamele lor. Se aduce mancare si bautura. Unii cavaleri aduc
cate o galeata de vin si, in timp ce lautarii fac o pauza, ei merg la batranii care stau pe scaun, pe
margine, $i 1i servesc cu cate o cana de vin, in semn de mare respect.

O alta mare sarbatoare a rromilor, in special a ursarilor, legata de Paste, este balul organizat a
doua zi de Paste, in cadrul caruia cel mai important moment este jocul fecioresc, in cadrul céaruia
baietii rromi neinsurati joacd individual, in mijlocul cercului de feciori, demonstrandu-si astfel
maiestria. Jocul fecioresc este un ritual premarital, cu sens initiatic, similar horei la care sunt scoase
fetele de maritat. Aceasta sarbatoare prezinta mari similitudini cu aceea practicatd de romani.

Ceea ce este 1nsa specific rromilor se refera la furatul fetelor: la acest bal, feciorii fura fetele pe
care vor sa le ia de neveste, le duc acasa la ei sau la o ruda protectoare. Pusa in fata faptului implinit,
familia fetei trebuie sa fie de acord, cu toatd supararea manifestatd printr-o ceartd publica, asadar se
procedeaza la pregatirea nuntii i, prin aceasta, la re-echilibrarea situatiei intracomunitare.

La o saptaimana dupa Paste, In Duminica Sfantului Toma, se desfasoard Pastele Blajinilor sau
al Mortilor, care, deloc Intdmplator, coincide cu ,,Pastele spoitoresc” sau Hdrdelezi. Sarbatoarea este
dedicata mortilor: rromii merg la morminte, cu mancare si bautura, dau de pomana si petrec intreaga zi
impreund, amintindu-si de cei morti.

In ceea ce priveste relationarea specifici a rromilor cu sacrul, un exemplu concludent este
Hardelezi-ul, numit si ,,Pastele spoitoresc”, sarbatoarea fundamentald a rromilor spoitori, care se
desfasoara la o saptamand dupa Pastele ortodox si care reuneste semnificatia pascald cu aceea a
Gurbanului musulman. Elementul principal al ritualului este sacrificarea mielului: acesta este
sacrificat fie pentru insénatosirea cuiva bolnav din familie, fie pentru protectia familiei de necazuri si
boli, fie se taie cate un miel pentru fiecare copil spre binele si protectia acestuia.

Familiile care, datorita dificultatilor materiale, nu pot sacrifica mielul de Hardelezi, o pot face
de Sfantul Petre.

Ritualul sacrificial este complex si cuprinde elemente legate de purificare si de consacrare a
sacrificiului. In seara care precede sirbitoarea, femeile ce urmeaza si jertfeasci mieii impletesc
coronite din crengi de salcie si flori si fac asa-numitul brad al mieilor. Coronitele sunt asezate pe

capetele mieilor de sacrificat, copiii {in in maini cate doud lumanari, iar mieii sunt pusi sa bea vin
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dintr-o farfurie (formd de impartdsanie). Mieii sunt stropiti cu vinul rdmas in farfurie (aspersiune
purificatoare si de consacrare a sacrificiului) si li se iau coronitele de pe cap.

A doua zi, inainte de sacrificiu, mieilor li se pun inapoi coronitele pe cap, copiii incaleca pe
miei si tin in maini lumanari. In timpul sacrificiului canta lutarii, iar barbatii care sacrifica mieii se
inchinad cu fata catre Rasarit. Femeile care au facut bradul colecteazd in farfurii sangele mieilor
sacrificati si fac cu acest sange un punct pe fruntea copiilor, punct care va purta noroc §i va proteja
copiii de rau pe parcursul intregului an. Pentru ca sacrificiul sa aiba efect, sdngele mieilor este strans
de femei in vase noi, direct de la gatul tdiat al mieilor §i nici o picatura de sange care curge din gatul
mieilor nu trebuie sd atingd paméantul pentru a nu impurifica sacrificiul.

Cei care au taiat mieii 1i cinstesc pe trecatori cu un pahar cu tuicd, iar acestia le ureaza sanatate.
Mieii sunt impartiti fie sub forma de carne cruda, fie pregatiti cu orez, ceapd, usturoi si patrunjel.
Organele mielului se fierb impreund cu intestinele, se toaca marunt, se amestecd cu verdeatd si se
prepara asa numitul drob tiganesc care se imparte copiilor de pe strada.

Mieii sunt Tmpartiti in totalitate, familia nu isi opreste nimic. Fiecare manéanca ce i-a fost
impartit de catre ceilalti.

Dupa-amiaza incepe o mare petrecere cu lautari, mancare i bauturd, in cadrul careia se fac
urari de sandtate care se crede cd vor avea un efect sigur datorat sacrificiului mielului. Finii au
obligatia sa-si viziteze nasii, copiii parintii, fratii sau surorile mai mici pe cei mai mari. Petrecerea tine
pana seara tarziu, iar lautarii sunt platiti in functie de numarul mieilor sacrificati.

La rromii costorari din Alexandria, Hardelezi-ul se celebreazi de Sfintul Gheorghe. Inainte de
aceastd sarbatoare, se tine post trei sdptdmani, rromii pregatindu-se spiritual pentru eveniment.
Familiile care nu au tinut post nu se pot bucura de ritualul sacrificarii meilului, nefiind purificate.

Se crede ca mielul trebuie sd vind de bunavoie la sacrificat, de aceea, pentru sacrificarea
mielului, se angajeaza un lautar care sa-i cante si sa-1 faca sa vina singur si s ingenuncheze in locul
unde urmeaza sa fie tdiat.

In ziua de sarbatoare, rromii trebuie si minance foarte multa verdeata (in special patrunjel si
leustean), pentru a se purifica de pacatul sacrificarii.

Rromii rudari din Chilii-Caracal sarbatoresc, ca si fratii lor spoitori, Gurbanul / Hardelezi,
datind care reuneste semnificatia Pastelui crestin cu aceea a sarbatorii musulmane. La rudari,
sarbatoarea se tine de /ndlfare si consti in sacrificarea unui miel, ofranda citre Dumnezeu, dar si jertfa
cu scop reparatoriu, taumaturgic, de vindecare a persoanelor bolnave.

Dacd un membru al comunititii se imbolnaveste grav, se desfisoara urmatorul ritual
premonitoriu: persoana respectiva merge in padure si inaltd o rugdciune citre Dumnezeu, apoi ia o
mana de iarba de pe locul unde s-a rugat, duce iarba acasa si doarme cu ea sub cap. Se crede ca va visa

daci se va vindeca sau nu. Se mai crede §i ca va visa miei §i atdtia miei cati va visa, atatia ani trebuie
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sd faca Gurbanul, iar daca va visa o turma de miei, atunci va trebui sa faca Gurbanul toata viata. Cum
viseaza mielul, asa trebuie sa-1 prepare: daca il vede pe langa o apa, trebuie sa-l faca ciorba, daca nu,
trebuie sa-1 faca fript.

Cu trei zile inainte de Indltare, se merge in padure si se alege o prajina pe care va fi pus mielul.
In ziua de Gurban, se sacrificd mielul, avindu-se mare grija si nu cadd nici o picatura de singe pe
pamant, pentru a nu se spurca sacrificiul; tot sdngele se aduna intr-un vas curat si cu el se vor face
semne de noroc pe fruntile copiilor (un punct la mijlocul fruntii, intre ochi). Tot atunci se framanta
aluatul si se coace painea. Se face si mamaliga si se scoate o cand de vin pe masa. Mielul, painea,
mamaliga si vinul sunt alimente eucharistice, de ofrandi. In continuarea ritualului, capul familiei
aduce o creanga de salcdm sau de salcie si le da tuturor celor prezenti cateva frunze sa-si puna la
urechea dreapta. Alte cateva frunze le pune mielului in gura. Astfel, mielul, prin intermediul crengii, le
va vorbi oamenilor despre sacrificiul sdu. Mai mult, se spune cd oamenii pot auzi, prin aceste frunze,
soapte despre viitorul lor in acel an (ritual premonitoriu). Aceste gesturi simbolizeaza totodata
impartagirea destinului mielului, care, prin sacrificiul sau, devine un mesager catre divinitate al celor
care au indeplinit jertja sau al celor care iau parte la ea.

Pe masa se pune capul mielului rupt in doud, painea si cana cu vin, dupa care capul familiei
rosteste de trei ori urmatoarea formula de consacrare a sacrificiului: ,,Rromale, phralale, anen tumenge
godi svaqge berseste lesqe anavesOar, e anavesOar kodolesOar kaj kerdds kado Gurbanos, aj den lesqge
jekh bakrorro, jekh bou e manrega aj jekh kuci e moldga.” (Rromilor, fratilor, aduceti-vd aminte in
fiecare an de numele lui, de numele celui care a facut acest Gurban, si daruti-i un miel, un cuptor de
paine si o cand cu vin.). Cei prezenti raspund ,.Amin” si trec la masa. Astfel se preia traditia
Gurbanului din an in an si din om 1n om.

La masa de Gurban participd in exclusivitate cei curati, cai care au pastrat regulile abstinentei
alimentare (post) si sexuale si cei care nu au fost declarati spurcati (rr. ,,maxrime”) de catre i kris
rromani (adunarea de judecata a rromilor). Semn ca este vorba despre o jertfa ritualica cu rol inductiv-
reparatoriu, iar nu despre o masa oarecare, resturile mielului nu se dau animalelor, ci se Ingroapa.

La ursarii din Moldova, Joia Verde este o sarbatoare care se desfasoard la o saptdmand dupa
Pastele ortodox, de Pastele Blajinilor si se caracterizeaza prin iertarea reciprocd a greselilor de peste
an si printr-o petrecere cu semnificatie premaritala.

Joia verde se tine si la rromii ursari din Suceava, lasi, Botosani i Neamf. Se desfagoara in
prima joi de dupa Pastele ortodox §i constd intr-o mare petrecere, In cadrul céreia sunt scoase la joc
fetele de maritat, nu inainte de a se cere invoirea parintilor. Astfel are loc o prima intelegere Intre
parinti in vederea viitoarei cdsatorii a copiilor lor. Uneori, fetele fug sau sunt furate de baieti in aceasta

zi, urmarea fiind tot o casatorie, dar dupa ce tinerii 1si cer iertare de la parinti.
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La ursarii din Botosani, Joia verde se tine de Indltare / Ispas si cuprinde, pe lingd obiceiurile
deja prezentate, pelerinajul la morminte, aprinderea de lumanari i pomana pentru morti. Acestea se
desfasoara de dimineatd, inainte de orice alte gesturi ritualice, demonstrandu-se astfel faptul ca
obiceiul este fundamental in comparatie cu celelalte.

De Sfantul Gheorghe (23 aprilie), in special la rromii caldarari, se practica, de catre fecioare si
tinere casatorite, un ritual de impacare si de magie determinativa de dragoste: ele coc si impart colaci
,»Vrdjiti” (paini de dragoste — 1r. kamimasqe manre), in scopul grabirii cadsatoriei sau legarii de casa a
sotilor necredinciosi.

Tot de Sf. Gheorghe se practica si fuga ,,0 nasimos™ sau casatoria prin rapt / la salcie (descrisa,
pe larg, in subcapitolul referitor la cutumele de casatorie), revenirea cuplului, dupa aproximativ o luna,
fiind nsotitd de o serie de ritualuri: iertarea parintilor, purificari si despagubiri materiale.

La rromii din Moldova, Sfantul Gheorghe reprezinta o mare adunare a rromilor, care tine trei
zile si in cadrul cireia se canti, se joacd si se aranjeaza casatorii. In aceastd zi de sirbitoare este
interzis sa te certi sau sa te superi cu cineva, mai mult, trebuie sa te Tmpaci cu cine esti certat.

In dimineata zilei de Sfintul Gheorghe, se pune in fata casei o bucati de pamant cu iarba si o
creanga de salcie, semne de innoire si fertilitate. Obiceiul prezinta similitudini cu acela practicat de
rudari de Gurban (salcia) si de caldarari de Paste. Seara se tine mare bal si fetele de maritat sunt
scoase la joc, in vederea viitoarei lor casatorii.

Un alt obicei rrom, creat totodatd ca raspuns la nevoile culturii romanesti agrare, este
Paparuda, joc si cantec ritual reparatoriu, practicat vara, de invocare a ploii si de alungare a secetei.
Spre deosebire de culturile agrare care isi organizeaza calendarul dupa mersul culturilor in functie de
succesiunea anotimpurilor si lucrdrilor agricole, cultura de tip nomad a rromilor isi gandeste
calendarul in functie, fie de datele de desfasurare a targurilor sau a pelerinajelor (prilej de intalnire a
satrelor), fie prin negociere cu cultura agrara a functiei magice, repertoriu necesar acesteia din urma.

Fetele, numai cele curate / fecioare, simboluri ale puritatii, imbracate in frunze de boz,
danseaza desculte in timp ce femeile cantd si varsd apa in jurul lor. Versurile cantecului sunt:
~Paparuda, rudd, / Vino de ne uda, / Uda cu ulciorul, / Sa creasca ogorul, / Uda cu galeata, / Sa faca
recolta”. Fecioarele sunt mesagere ale lumii pamantesti catre divinitate.

De Rusalii / Mosii de vara, are loc targul de fete (descris, pe larg, in subcapitolul despre
cutumele de casatorie), in cadrul caruia se arvunesc fetele rimase pand atunci nemdritate sau
netocmite. Este o ceremonie selectiva pentru tocmirea de fete sau logodna si un ritual al intelegerii si
al schimbului de daruri intre viitorii cuscri (rr. ,,xanamika’), pentru casatoria copiilor. Fetele mari ard,
la rascruci de drumuri, pentru grabirea césatoriei (vraja de dragoste) buchete de noroc (rr. ,,baxtdge
luluga”) din flori de sdnziene, pe care le adunasera toatd noaptea de sanziene si le tinusera sub perna

sau printre haine, pentru a-gi visa ursitul si a fi pazite de boli, suferinte si necinste.
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Inainte de Rusalii, rromii nu se spal, iar barbatii nu se barbieresc timp de 9 zile. Explicatia din
interiorul comunitatii este ca, daca s-ar spala in aceasta zi, omul s-ar urati, s-ar straimba §i s-ar ologi, ba
chiar ar putea muri. Explicatia ritualica este ca perioada dinaintea Rusaliilor, marcata de ,,Pogordrea
Sfantului Duh”, este similara doliului i postului, ambele presupunand abstinenta in scop purificator.

La 8 septembrie, de Sfanta Maria Mica, se desfasoara cea mai importanta sarbatoare a rromilor
caldarari: pelerinajul la Costesti (judetul Valcea), complex ritualic cu rol de a reaseza ierarhiile de
putere in neam si de a reconfirma traditia de familie, ritual de purificare la biserica, prin rugaciune si
inchinare, dar si prilej de incuscrire, de arvunire a mireselor §i de stabilire a unor relatii economice
intre comunitati.

8 septembrie sau sarbatoarea rromilor nomazi este singura zi din an 1n care rromii caldarari
din toatd tara vin la manastirea Bistrifa, pentru a se ruga la moastele Sfintului Grigorie Decapolitul.
Nimeni nu stie anul exact al adoptarii de catre rromi a acestei zile ca sarbatoare religioasd. Ea insa s-a
putut manifesta abia dupa 1989. Legenda spune cd, in urma cu sute de ani, un calugar de la Manastirea
Bistrita, despre care se banuieste ca era rrom, ii trata cu buruieni pe rromii bolnavi si le dadea sa
manance din roadele pamantului. Cind a trecut in nefiinta, trupul sau s-a pastrat intact, ulterior fiind
sanctificat. In semn de mare respect, in fiecare an, la 8 septembrie, la Manastirea Bistrita, unde sunt
depuse moastele Sfantului Grigorie Decapolitul, rromii vin si se roagd, pentru ca sfantul si Dumnezeu
sd nu-i lase prada foametei si bolilor.

Pelerinajul caldararilor la Costesti are o valoare deosebita prin functia sa: el reuneste toate
satrele de pe cuprinsul tarii si are rolul de a reaseza ierarhiile de putere in neam. Dupa ritualul de
purificare la biserica prin rugaciune, inchinare si ofranda, urmeaza marcarea teritoriilor pe care vor sta
caravanele vreme de doua zile. Petrecerea este un pretext de xanamik (incuscrire) si rituri premaritale,
de arvunire a mireselor si stabilire a unor relatii economice Intre comunitati. Scopul fiind acesta,
pelerinajul religios ramane numai un context, in care textul este unul de organizare interna a neamului,
de verificare a factorilor de control social, a comunicarii (functie faticd) si de reconfirmare a traditiei
de familie.

La 29 iunie, de Sf. Apostoli Petru §i Pavel, se desfasoard sarbatoarea patronilor spirituali ai
lautarilor.

La 27 iulie, de Sfantul Pantelimon si la 26 octombrie, de Sfantul Dumitru, se petrecea, in
vremurile nomadismului, returnarea, la familiile de origine, a fetelor gresite — ,,dosale” (mirese care s-
au dovedit a nu fi fost virgine). Structurile cutumiare (descrise, pe larg, in capitolele referitoare la
nomadism si la cutumele de cdsdtorie) mergeau, in functie de dorinta familiei mirelui, de la rifualurile
reparatorii si compensatorii (fata trebuia sa taie un porumbel si sd-i lase sangele sa curgd in apa unui
rdu), insotite de ritualul dezonordrii si al oprobriului public aplicat mamei fetei, consideratd

responsabild pentru necinstea fetei sale (ungerea ei cu funingine si cantecul cucuvelei, cantat de obicei
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femeilor usoare), pana la alungarea fetei, returnarea la familia de provenienta si restituirea banilor
familiei baiatului, plus platirea rusinii produse familiei mirelui.

La /4 octombrie, de Sfdnta Parascheva, are loc marele pelerinaj al rromilor din Moldova si nu
numai la moastele Sfintei de la catedrala din lasi (obicei prezentat in capitolul referitor la nomadism).

La 30 noiembrie, de Sfantul Andrei se desfasoara sarbatoarea patronului spiritual al ursarilor.

Rromii despre timp, spatiu si Dumnezeu

Cheia de boltd a gandirii rrome asupra structurii spatiale si temporale a universului este
credinta in armonia cosmosului si prezentul continuu. Cea dintai se traduce prin faptul ca fiecare lucru
isi are locul sau bine definit §i definitiv in lume, ca de pilda astrele, care apartin spatiului celest, si
animalele, care apartin pdmantului. Orice suprapunere dintre spatii este privitd ca rupere a echilibrului
sau ca devianta si orice trecere dintr-un spatiu in altul (nasterea, moartea) trebuie insotitd de complexe
ritualice apotropaice, menite sa protejeze individul si comunitatea de eventuale bruiaje spirituale sau
impurificari.

Pasarile zburatoare, precum porumbelul, pentru ca trec din spatiul terestru in cel celest si
invers, ludnd contact atidt cu oamenii, cat si cu ingerii si sufletele nendscute, au puteri deosebite,
datorate atingerii cu sacrul, dar pot fi si malefice, dacd ating umanul neprotejat de invazia sacrului,
pentru care cel dintii nu este pregatit spiritual.

Astfel pasarile zburatoare pot fi considerate ,,maxrime” sau spurcate / impure, ele purtand
marca unei contaminari a spatiilor si a unei dizarmonii intrinseci. Interdictia contactului cu aceste
pasari se traduce printr-un tabu alimentar strict pastrat in trecut, dar pierdut astazi. Pasarile de curte,
pentru ca, desi sunt pasari, nu zboara, deci isi incalca modelul comportamental firesc, nu se recomanda
ca hrand, facand chiar obiectul unui tabu alimentar, de asemenea pierdut in prezent.

Bazandu-se pe opozitia pur (rr. uzo) — impur (rr. maxrime), viziunea binard asupra lumii se
traduce, la nivelul relatiei cu divinul, intr-o credintd de tip maniheist, asemanatoare dualismului
persan, n cadrul careia fortele binelui, reprezentate de Dumnezeu (rr. o Del / Devel), si fortele raului,
reprezentate de Diavol (1r. o Beng), sunt complementare i asigurd armonia lumii.

Dualismul are reflexe si In conceptia asupra rolurilor complementare ale barbatului si femeii in
familie. Femeia se ocupa de cresterea si educarea copiilor, de treburile gospodaresti interne, este foarte
importanta ca actant ritual in cutumele de familie, iar barbatul este autoritatea normativa, se ocupa de
castigarea unui venit pentru intretinerea familiei si de relatiile cu exteriorul.

Mergand si mai departe, s-ar putea spune cd femeia are mai dezvoltat simful timpului, ea este
mai conservatoare, transmite cultura traditionald, inclusiv limba materna — ,,i dejaki ¢hib” —, iar pentru
ca timpul trece si trecerea lui lasd semne vizibile, femeia este mai puternic ancoratd in realitatea

acestei treceri, ea este mana care actioneaza, in timp ce barbatul este vointa din spatele acestei actiuni,
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gandirea creatoare, inclusiv pentru propunerea noului. Barbatul are mai dezvoltat simful acut al
spatiului, nedeterminat in nomadism, si totusi bine determinat prin comanda sociala a legilor puritatii,
el face regulile de conduita intracomunitara, de control si sanctiune sociald. El reprezinta virtualitatea,
drumul care trebuie parcurs, intrd in relatie directd cu alteritatea si se afla in relatie de interdependenta
cu femeia, aceasta din urma fiind aceea care pastreazd memoria comunitagii.

Toate acestea pentru ca legea rromani — ,, Rromanipen” — nu se invatd, ci se mosteneste, iar
binele reprezinta armonia, conformarea la model, in vreme ce raul este dezechilibru si deviere de la
model. De pilda, nu este nimic rau in faptul ca sarpele musca omul, pentru cd acesta este
comportamentul lui firesc, ar fi insd suspect dacd sarpele ar sta linistit, el ar reprezenta un pericol
ascuns, de care omul nu ar sti cum sa se apere. La fel, stiut fiind faptul ca animalele sunt de obicei
tarcate, acelea care au doar culoarea alba sau neagra sunt considerate purtatoare ale raului. De exemplu
cainele alb (tr. ,,0 parno 3ukel”) este animal psihopomp, conduce sufletul in lumea mortilor, iar
veverita neagra (1t. ,,i kali katarina™) este animal demonic — ,,i Bengesqi”.

In cadrul dualismului bine-riu sau Dumnezeu-Diavol (rr. Devel-Beng), cel dintai este, ca in
toate culturile traditionale, reprezentarea binelui absolut, intruchiparea adevarului suprem. Dumnezeu
este omniprezent Tn numeroase sintagme ale limbii rromani, El este reprezentat in expresiile cotidiene
de ramas-bun — ,,3a Devie¢ca!” (mergi cu Dumnezeu — la revedere) si ,,A¢h Devilega!” (ramai cu

122

Dumnezeu — la revedere), n expresii ale politetii cutumiare — ,,Xa Devle¢a!” (mananca cu Dumnezeu),
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in expresii care reflectd inalte forme de respect: ,,Cumidau te pire!” (iti sirut picioarele) spune un
rrom, ,,Le Deviesqere nane!” (nu sunt ale lui Dumnezeu) 1i raspunde celélalt.

In relatia cu Dumnezeu, rromii o venereaza mai ales pe Fecioara Maria. Cea mai importanta
sarbatoare a rromilor caldarari din Roménia este ziua de &8 septembrie, nasterea Sfintei Marii, zi de
mare pelerinaj la Mandstirea Costesti, Valcea. Cele mai puternice jurdminte se fac in fata icoanei
Maicii Domnului. Icoana ei se afla expusa pe pereti aproape in fiecare casd de rromi traditionali, fiind
preferabild unei cruci, pentru ca o cruce ar reprezenta un mort, fie el si Isus Hristos, iar mortul este
“maxrime” (impur) si “bibaxtalo” (aduce nenoroc): “O rroma na kamen e mules!” (rromii nu vor
mortul). Cu toate acestea, pentru a se proteja de fortele raului, in special de ,,0 mulo®, rromii isi fac
semnul crucii considerand ca acesta nu are legaturd cu imaginea mortii lui Hristos.

Mai mult decat atdt, Dumnezeu este invizibil. Isus mort pe cruce nu-L reprezintd. Fecioara
Maria, in schimb, este Aceea care i-a nascut Fiul si, in icoanele ei, Isus apare viu, aga cum este El, cel
adevarat.

Credinta speciald a rromilor in Fecioara Maria poate avea si o explicatie suplimentara: punerea
Ei 1n relatie cu zeita mama veneratd de pre-arienii din India. De altfel, in acelasi spirit al divinizarii
mamei sacre, rromii au o veneratie speciald pentru sfinte, mai mare chiar decat pentru sfinti, fapt

demonstrat si de alte doud mari pelerinaje: cel al rromilor din Apusul Europei la Sf. Sara (Franta -
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Camargue, 24-25 mai) si cel al rromilor ortodocsi din Romania (dar nu numai ortodocsi $i nu numai
din Romania) la moastele Sf. Paraschiva (Iasi, 14 octombrie).

In loc de concluzie in ceea ce priveste relationarea rromilor cu sacrul, asadar cu fortele divine,
ar fi interesantd formularea unei ipoteze. Prima atestare din lume a rromilor este intr-un document
scris, la 1068, de un calugar de la o manastire din actuala Georgie, in care se vorbeste despre erezia
athinganoy-lor (purilor, celor de neatins). Reunind aceasta idee cu unul dintre fundamentele modelului
cultural rrom §i anume opozitia pur — impur, cu dualismul gandirii rrome in relatie nu numai cu sacrul
(Dumnezeu — Diavolul / O Devel — O Beng), dar si cu dinamica vietii pamantesti (bine — rau, femeie —
barbat) si cu reprezentarea Sfantului Graal prin pocalul puterii (1r. o taxtaj), se poate reconstitui ceea
s-ar putea numi vechea religie pierduta a rromilor.

In cadrul acestei religii, biserica este itinerantd, preotul este doar un ,profesionist” al
ritualului, femeia, ca purtitoare a impuritdtii datorate, in primul rand, procreatiei, asadar asigurarii
continuitatii lumii fizice impure, este stapanitoarea acestei lumi fizice impure, agsadar detinatoarea
ritualului, a magiei i a initierii, iar Isus este Fiul Domnului, realitate pur spirituald, nu si Fiul Omului,
asadar El nu a inviat, pentru ca nu a murit niciodatd, fiind, asa cum spun rromii de Paste ,,Hristos
suvindo!” (Hristos este viu!), si nu ,,Hristos a inviat!”. Pentru o asemenea idee considerata eretica de
catre biserica oficiala, rromii, considerati eretici incd de la prima lor atestare, au suportat intoleranta
religioasd tradusd in secole de robie, privare de drepturi elementare si, odatd cu modernizarea

. . 17
natiunilor, rasism .

Consecintele istoriei asupra structurarii identitatii rromilor. Autoidentificare

stigmatizatd si heteroidentificare stereotip-negativa

Identitatea actuald a rromilor din Roméania s-a structurat pe baza unei istorii de excludere
sociald si rasism institufionalizat. Prima atestare a rromilor 1n spatiul roménesc o reprezinta
consacrarea statutului de robi in care s-au aflat vreme de aproape cinci secole: in 1385, Domnitorul
Dan al Tarii Roménesti 1i daruia manastirii Tismana, posesiuni care apartinuserd initial méanastirii
Vodita, intre care si “40 de salase de atigani”. Robi puteau detine nu numai boierii, manastirile si
domnitorul, dar si taranii mai Instariti.

Starea de Robie, numita de abolitionisti “lepra sociala”, nu numai ca i-a plasat pe rromi in afara
societatii, ci i-a exclus din conditia de fiinte umane, ei fiind considerati bunuri miscatoare, nicidecum
persoane, servind totodata si ca unitate de schimb. Obiect al dispretului societatii, robii au fost supusi
unei exploatari crunte, abuzurilor si violentelor care au mers pana la viol si torturd. Robia a fost total

diferita de celelalte forme de servitute cunoscute in epoca, de pildd iobédgia sau rumania, acestea din

i Paragraf inspirat de o idee a domnului Vasile lonescu, ganditor rrom, unul dintre fondatorii miscarii rromilor
din Romania.
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urma legand taranul de mosie, fard sa-1 faca insa pe boier stapan absolut al taranului: pe iobag boierul
nu-1 putea vinde ca pe un obiect oarecare, pe rob, da; boierul nu avea drept de viatd si de moarte
asupra iobagilor sdi, asupra robilor sdi insa, da.

Robul nu era om, ci obiect, gata sa fie cantarit, pretuit, vindut sau cumparat, asadar nici familia
de rromi nu era recunoscuta ca structurd a comunitatii, ci ca metoda de inmultire a robilor, similara
prasilei necuvantitoarelor domestice. Robia i-a afectat profund §i pe copiii rromi, acestia fiind
despartiti de familiile lor dupa bunul plac al stapanilor, schimbati, daruiti ori vanduti, deseori la preturi
mai mici decét cele ale animalelor, pentru ca nu erau considerati suficient de buni pentru munca.
Abuzul sexual al proprietarilor de robi asupra fetelor rrome si torturarea robilor, nesanctionate de lege,
ca si multe alte abuzuri ale stapanilor asupra robilor, erau practici aproape generalizate.

in contextul eforturilor Tarilor Romane de a cistiga simpatia Occidentului, al treptatei
emancipari de sub dominatia otomana si al curentelor reformatoare vest-europene, intelectualii vremii,
reveniti in tard de la studii urmate la Paris sau la Viena au provocat aparitia in societatea romaneasca a
ideilor abolitioniste, asadar programele de reforma ale revolutiei pasoptiste au inclus Dezrobirea,
aducand argumente ale dreptului natural, dar si de ordin economic, filozofic si religios. Ruginatd de
punctul de vedere al calatorilor strdini care se aratd de-a dreptul stupefiati de perpetuarea unei
asemenea institutii barabare cum era robia, societatea romaneasca a introdus problematica abolitionista
in discursul public.

Legislatia reflectd dilemele epocii osciland intre sedentarizarea fortatd (,,Reglement pentru
statornicirea tiganilor”, ,Legea pentru indreptarea oranduielii figanilor statului”) si masurile
reformatoare de tipul aceleia care, in 1839, aboleste interdictia casatoriilor mixte.

Realizatd la presiunea Europei, Dezrobirea a fost un proces dificil gi relativ indelungat,
tergiversat de opozitia Bisericii i a majoritatii boierilor. Primul act legislativ care a desfiintat robia
unei categorii de rromi a fost adoptat in Tara Romaneasca: legea “pentru desfiintarea dajnicilor de sub
administratia Vorniciei temnitelor si trecerea lor sub administratia ocarmuirilor de judete”, votata de
Adunarea Obsteasca la 16 martie si promulgatd de domn la 22 martie 1843. La 11 februarie 1847, la
propunerea domnitorului Gheorghe Bibescu, Adunarea a votat o lege prin care au fost eliberati robii
Mitropoliei, ai episcopiilor, ai manastirilor si metocurilor, ai bisericilor §i ai oricarui alt asezamant
public, fard despagubire. Darile pe care urma sid le incaseze Vistieria de la emancipatii intrati in
randurile platitorilor de dare avea sa serveasca la rascumpararea robilor particularilor.

in Moldova, la propunerea domnitorului Mihail Sturza, la 31 ianuarie 1844, au fost eliberati
din robie rromii apartinand bisericii $i méanastirilor, prin adoptarea legii “pentru regularisirea tiganilor
mitropoliei, a episcopiilor si mandstirilor in deobste”. Darile adunate de la ei au creat un fond destinat
rascumpardrii robilor particularilor. La 14 februarie 1844, a fost votatd legea de eliberare a robilor

statului, atat a celor sedentari, cat si a celor nomazi. In 1851, domnitorul Barbu Stirbei ia hotararea ca
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statul sa-i rascumpere si sa-i elibereze pe acei robi ai particularilor care erau maltratati. La 10/22
decembrie 1855, Divanul Obstesc din Moldova a votat “legiuirea pentru desfiintarea sclaviei,
regularea despagubirei si trecerea emancipatilor la dare”.

“Legiuirea pentru emanciparea tuturor tiganilor din Principatul Tarii Romanesti”, promulgata
la 8/20 februarie 1856, elibera ultima categorie de robi, cei ai particularilor, acorddndu-se despagubiri
fostilor proprietari. Asadar, in majoritatea cazurilor, Dezrobirea s-a desfasurat cu despagubire, in
sensul in care robii au fost rascumparati de la proprietari, putine fiind familiile de boieri care i-au
dezrobit pe rromi fara despagubire si unele chiar inainte de adoptarea legislatiei de abolire a Robiei: in
marea lor majoritate, acestea au fost familiile boierilor revolutionari, promotori ai Dezrobirii.

In ceea ce priveste pozitia bisericii ortodoxe fati de Robie si Dezrobire, in ciuda faptului c¢i au
existat, intre clericii epocii, minti luminate care s-au opus Robiei si s-au alaturat luptei pasoptistilor
pentru abolirea acesteia, institutia care a manifestat cea mai mare rezistenta la Dezrobire si care a facut
tot ce i-a stat n putintd sa anuleze sau macar sd amane procesul eliberdrii robilor a fost Biserica
Ortodoxa Roména, reprezentata de lacagele monahale. Exista numeroase scrisori din epocd adresate de
catre manastiri voievodului, in care acestea il roaga insistent sd le mai lase posibilitatea de a lucra
pamantul cu robi macar un an. Nici pana astdzi nu avem un punct de vedere oficial al Bisericii
Ortodoxe Romane asupra Robiei. Niciodata aceasta institutie a spiritului nu si-a asumat in vreun fel
aceastd mare tragedie a istoriei sale, desi de la Biserica sunt de asteptat gesturi reparatorii mai
profunde decat ar fi de sperat din partea oricdrei alte autorititi publice, tocmai pentru ca este o

institutie a spiritului.

Legiferarea Dezrobirii nu a condus la schimbarea fundamentald a statutului rromilor in
societate. Programul reformist al pasoptistilor si politica guvernelor post-dezrobire au neglijat
problematica economica - in special Tmproprietarirea - i aspectele de ordin moral, limitdndu-se la
emanciparea juridica si la sedentarizarea, deseori fortata, a rromilor.

Nu au existat politici de includere a rromilor intre cetatenii Tarilor Romane. Consecinta
imediatd a fost ca foarte multi rromi, in special fostii robi boieresti si manastiresti, s-au vazut nevoiti
sa se intoarca la fostii lor stapani si sa continue sd munceasa pentru acestia, numai pentru hrand si
adapost, intr-o stare de semi-robie. Neincluderea problematicii rromilor in politicile publice a condus
la recaderea acestora in statusul anterior si la stigmatizarea apartenentei etnice. Marginalizarea si
excluderea sociald a rromilor au creat, in timp, un important decalaj socio-cultural intre populatia

majoritara §i comunitatea rromilor.

Consecintele Robiei se pot citi si astazi in modelul mental colectiv mostenit de majoritari, care
apasa asupra constiintei individuale a acestora, blocandu-le uneori intreaga viatd accesul la
cunoasterea si Intelegerea rromilor ca alteritate. Din punct de vedere cultural §i social, rromii au

=

continuat sa fie considerati o ‘“subculturd” parazitard, un grup social exclus. Mentalul colectiv
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prejudiciat fatd de romi a construit stereotipul negativ, care a condus la proliferarea manifestarilor
rasiste, culminand cu Holocaustul din perioada celui de-al doilea razboi mondial - Deportarea rromilor

in Transnistria.

Definitoriu pentru cultura dominantd in ceea ce priveste mentalitatea fatd de rromi este
stereotipul, in majoritatea cazurilor negativ, conducidnd la stigmatizarea identitatii rrome, la
internalizarea acestui stigmat si la rejectia, de multe ori de catre rromii insisi, a apartenentei la etnia
rromilor. [atd noua forma de Robie a rromilor: Robia spirituald, pe care nici o lege nu o poate aboli
fara contributia ferma si concertata a tuturor actorilor societatii, de la autoritatile publice la formatorii

de opinie.

Istoria stereotipurilor referitoare la rromi prezente in cultura romaneascd poate incepe cu falsul
nume dat rromilor: tigan. in limba rromani, cuvantul "tigan" nu existi. Termenul provine din limba
greacd medie, din "athinganos", sau "athinganoi", unde insemna "pagan", "de neatins" si "impur".
Cuvantul a fost folosit pentru prima data in 1068, la o ménastire din Georgia, in Imperiul Bizantin, de
catre un calugdr, in explicatia sa despre erezia athinganoi-lor, despre care spunea ca sunt nomazi,
cititori in stele si vrajitori si sfatuia crestinii ortodocsi s se fereasca de acesti eretici. In spatiul tarilor
romane, acest termen desemna stare sociald de rob, nicidecum etnia. latd deja doua intelesuri ale
cuvantului "tigan": mai intai erezie si apoi stare din afara sistemului ierarhiei societatii. Robul / tiganul
nu facea parte din structura sociald, era in afara acesteia, era un simplu obiect de schimb. Mai tarziu,
cuvantul "tigan" a rdmas, In mentalul colectiv romanesc si in limba romand, cu un sens profund
peiorativ.

Reprezentarile despre rromi, care se bazeaza pe prejudecatile si stereotipurile alteritatii, sunt de
prima importanta, pentru ca determina atitudini si comportamente. De cele mai multe ori, in contextul
unei mosteniri mentale negative si al absentei din programe si manuale scolare a informatiilor despre
rromi, cliseele de gandire si de limbaj sunt singura sursa de cunoastere care ii leaga pe rromi de mediul
social inconjurator. Rromii par a fi o realitate familiard tuturor: aproape orice majoritar intrebat are o
opinie, deseori categoricd si negativa, despre acestia. Cu cat realitatea pierde mai mult in fata
imaginarului, cu atit rromii sunt receptati mai mult in paradigmele ignorantei care se percepe pe sine
ca fiind cunoastere.

De-a lungul secolelor, un intreg set de imagini a fost construit si dezvoltat, cristalizand
stereotipurile colective si formand un rezervor de reprezentari transferate din memoria colectiva in cea
individuala. Fie ca promoveaza respingerea sau asimilarea, aceste reprezentdri se constituie ca un
fundal de argumente si justificari ale actiunilor discriminatorii. In fapt, rromii nu sunt niciodata definiti
asa cum sunt, ci mai degraba sunt perceputi asa cum ar trebui sd fie pentru a justifica politicile si
comportamentele celorlalti fatd de ei. Procesul de heteroidentificare a rromilor trebuie sa corespunda

orizontului de asteptare colectiv, eminamente negativ, de aceea orice deviere spre pozitiv este resimfita
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ca fiind o exceptie de la reguld. Aici se poate cita faimosul mit al prietenului rrom din copilarie,
prototip al binelui, exceptie de la norma ,tiganului” rau, evocat de aceia care isi incep discursul cu
stereotipul ,,Eu nu sunt rasist, dar tiganii astia...” si il continua cu la fel de stereotipul ,,am avut un
prieten tigan / un vecin in copildrie / in tinerete, un om deosebit, dacd ar fi toti tiganii ca el, ce bine ar
fi!” Marcat de toate regulile rasismului, intre care disculparea avant le lettre, evocarea unui trecut
pozitiv nedeterminat si generalizarea atributelor negative la nivel de grup, acest tip de discurs se refera
la copilarie ca varstd de aur, a tolerantei absolute, timp in care s-ar fi putut afla inclusiv ,tiganul” cel
bun, cu sigurantd o exceptie de la norma raului.

Mai mult decat atat, in conditii de crizd economica, asadar de lupta pentru resurse, de criza
sociald, asadar a ierarhiilor si conceptelor, de criza morald, asadar a valorilor si credintelor, cine
altcineva ar putea fi tras la raspundere pentru situatia in care se afla societatea dacd nu fostii sclavi,
rromii, vesnici tapi ispasitori ai tuturor frustarilor, nereusitelor si temerilor poporului majoritar.

Urmand acest sistem stereotip de gandire, atitudinea si politica dominanta a societatii fata de rromi
au oscilat intre rasismul de excludere, care a condus la Genocid, si rasismul de dominatie, manifestat
prin asimilare.

La acest ultim curent, asimilationist, au contribuit, din pacate, dar avand o explicatie istorico-
psihologica bine argumentata, rromii Tnsisi, printr-o perceptie de sine negativa, si ea consecinta a celor
cinci secole de robie. Dezrobirea juridici nu a condus si la o reald dezrobire spirituala. In contextul in
care conceptia de sine se construieste din suma perceptiilor celorlalti, la care se adauga ceea ce ai fost
format sa crezi despre tine insuti, deci identitatea este un construct social, stima de sine scazutd a
rromilor tine de stigmatul internalizat si conduce la rejectia sinelui etnic, ca unica forma de salvare
individuala si de includere in ierarhia societatii.

Persistd in memoria colectiva ancestrald rroma starea de rob, cu toate consecintele acesteia pe plan
psihologic. Expresii de tipul ,,ce sa fac, de-aia nu stiu catre, ca sunt tigan” sau ,,doar suntem tigani, ce
sd facem?” reflectd urmele profunde ale excluderii in paradigmele auto-stigmatizarii.

Datorita statusului social de exclus, grupul de referintd al rromilor nu este considerat un grup de
prestigiu, nu detine un capital social pozitiv, nici un capital simbolic bine structurat, asadar nu ofera
individului un statut ridicat in societate si o stare de siguranta, drept pentru care membrii grupului si
cauta canale de fuga spre realizarea de sine n alte grupuri, iar pentru a fi acceptati acolo, le copiaza cat
mai fidel modelele.

Pentru a intelege modelul mental colectiv mostenit de rromi si care apasd asupra constiintei lor
individuale, blocandu-le uneori intreaga viatd accesul la sine si la cultura din care fac parte, este mai
mult decat necesar un excurs imagistic In spatiul culturii vernaculare si al modului in care aceasta,
aflatd permanent intr-un proces de etnogeneza care exclude alteritatea, a inteles sd-si construiasca

mentalitatea fatd de rromi.
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Studiul unei parti semnificative a folclorulului romanesc, in special a proverbelor, snoavelor si
basmelor, demonstreazd o gandire stereotipa, plind de prejudecati, marcata de ironie si dispret la
adresa rromilor. Rromii sunt vazuti, de cele mai multe ori, ca reprezentanti ai raului, perfizi, hoti,
criminali, spurcati.

latd cdteva marturii despre rromi in folclorul romdnesc, culese de lulius Zanne:

Credinte

« Tiganul e ruda cu dracul, de aceea e asa tare de rabda la ger si focul nu-l parleste, nu are urat
si frica, in miez de noapte dormind pe sub corturi; Pe ce pune méana tiganul, se spurcd. Asa ca daca e
lucru de mancare, sa-l1 lepezi, dacd e vreun vas sau altceva, ori sa-1 arzi in foc, ori sa-l speli in
patruzeci de ape si sa-1 aghezmuiesti cu apa de la Boboteaza; Cu tiganul nu e bine sa mananci dintr-o
strachind, ori sa bei dintr-un pahar, ca te spurci; Daca va intra vreun tigan in vreo biserica, trebuie
tarnosita de-al doilea; Daca ar ciupi vreun tigan vreo femeie romancd, si taie si s lepede carnea
ciupitd de tigan, caci carnea aia e spurcatd; Daca ar fi apucat vreun tigan vreo femeie roméanca numai
de camasa, sa taie si sa lepede peticul acela, caci e spurcat; Cu tiganul nu e pomana, orice i-ai da, ceea
ce 1i dai, 1i dai cd n-ai ce dracu te face, ca te scoate din minte afard cu cerutul; La tigan nu e bine sa dai
ceva de pomana, ca-ti fura cioara puii de la closca; Cand moare tiganul, Dumnezeu ii ia mirul al mare
si botezul, si-l1 bagd de-a dreptul in iad ; Din tigan nu se poate face popa, caci si-a mancat biserica,
manca-i-ar crapat, doar numai daca i-o lua noud piei dupa trupul lui si o mai trdi se face popa la
crestini. Biserica tiganilor a fost de zid si a romanilor de cas, usile de slanina de porc, lacatul un purcel
fript. Tiganii au ravnit la biserica romanilor si au cerut sa schimbe. Roméanul a vrut sa schimbe cu
conditia ca sa le fie tiganii robi cat o fi lumea. Tiganii au vrut si de aia au fost robi la roméani. Tiganii,
lacomi ai dracului, s-au napustit pe biserica si in trei zile au §i mancat-o, manca-i-ar paméantul; Cu
tiganul nu e pacat: poti sd-i faci orice-i vrea, céci tofi tiganii din lume nu fac cat un crestin al lui
Dumnezeu ; La cimitir, tiganii trebuie ingropati de basca, ca sd nu se amestece oasele lor cu ale
romanilor. »

Legende

,Mos Adam a avut mai multe fete cu una decdt bdieti. Bdietii s-au insurat i au luat fiecare
cdte o fatd si a mai ramas una stingherd. Ea a mers la tatd-sau si l-a intrebat: Da’ eu ce sd fac, tata?
Mos Adam i-a raspuns: De, fata taicdi, eu n-am nici o putere, dacd a vrut Dumnezeu asa cu tine,
umbla si tu, de colo pana colo, printre celelalte. Ea asa a facut si a inceput a umbla din barbat in
barbat, ca fleoartele din ziua de azi. Si din ea se trag toate curvele din ziua de azi. Dupd cdteva
vreme, surorile ei n-au mai suferit-o si au luat-o la goana dintre ele. Ea atunci s-a dus la marginea
marilor, si-a facut un bordei acolo, si se tinea cu un Faraon, care iesea din apd in toate noptile la ea.
Ea a facut cu Faraonul mai multi copii, toti negri si urdti, in chipul dracului. Din dsti copii se trag

tiganii din ziua de azi. De aia le si zice lumea ,, Faraoni”.
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Sunt trei feluri de blestemuri asupra tiganilor. Tiganii urdti, buzati si intdciunati, ca curat
dracul, sunt blestemati de calugari, dupa vremea pe cand erau robi pe la manastiri. Tiganii cei negri,
carora le mai zice §i ,,tigani de vatra”, care stiu sa lucreze fierul, sunt blestemati de la Ham. lar
., tiganii de laie”: ursarii, ldietii, zavragiii, netotii si toate neamurile de tigani, care umbla din loc in
loc pe cai §i pe magari, care sed pe sub corturi §i sant urdti ca face-fi-ai cruce, sunt blestemati de un
sfant. Si uite cum e povestea. Tiganii dstia aveau §i ei mai demult o cetate unde sedeau i erau bogafi.
Odatd, ce-i vine lui Dumnezeu, trimite la ei un sfant, sd vada el cum o mai duc, cum mai trdiesc.
Tiganii, auzind ca vine la ei un sfant si socotind in mintea lor ca sfantul, daca i-o vedea parliti, caliciti
§i saraci, o sd le dea avere, i-au iesit inainte schimonositi ca toti dracii: manjiti cu carbuni pe ochi,
zdrentarosi, cdalare pe magari care pe deselate, care cu seile fara oblanci si fara scari, care incalecati
pe magari de-a inddaratelea, cu fata spre coada magarilor, cu copiii bagati prin desagi si in feluri de
feluri de chipuri cum nici dracului nu i-ar fi dat in gand. Bietul sfdnt, cand a vazut asa neam de
oameni, opdciti §i slutiti in chipul dracului si intelegdnd siretenia tiganilor, ca un sfant ce era, ii
blestema. ,, Fiilor, sd fiti blestemati si de mine si de D-zeu sfantul din cer, sa ramdnefi neam de
neamul vostru cum sunteti acum, nici mai bine, bnici mai rau, cum adica afi tras singuri, nesiliti de
cineva. Si asa au ramas §i ramasi or fi, pand in panzele albe, batu-i-ar Dumnezeu de seci!

Cdnd au rastignit pe Domnul Hristos, jidovii au trimis la un tigan fierar sa faca patru cuie de
fier, pe care sa le bata in palmele si picioarele Domnului Hristos. Tiganul, da-l-as dracului de
pomand, in loc de patru, a facut cinci piroane de fier si jidovii p-al de-al cincilea [-au batut in inima
Domnului Hristos. Atunci Domnul Hristos i-a blestemat: ,,Sa-i ardd para focului si pe lumea asta §i
pe cealaltd, si eiiertare sa nu aiba, ci cu Tartorul dracilor in iad sa locuiasca.”

Proverbe
wliganul nu-i om; Tiganul cand a ajuns imparat, intdi pe tatal sau I-a spanzurat; Daca ar face toate
musgtele miere, ar mdnca §i tiganii cu lingura, Nici rachita pom de bute, / Nici tiganul om de frunte;
Nici salcia nu-i ca pomul / Nici tiganul nu-i ca omul; Tiganul tot tigan si-n ziua de Pagte; Stie tiganul
/ Ce e sofranul? / Il vede pe tarabd / §i crede cd-i otrava, Tiganul pand nu furd nu se tine om; Tiganul
cand a ajuns la mal, acolo s-a inecat; Dracul a mai vazut tigan popad si nuntd miercurea; Noroc §i
bani si moartea in tigani; A cere ca un tigan, A cere ca la usa cortului; A se certa ca tiganii; A se
certa ca la usa cortului.”

Acest model de gandire prejudiciata este perpetuat in societatea romanesca, fie printr-o pozitie
explicitd de rejectie, fie printr-o distrugere sistematicd a identitatii etnice, datoratd unui model de
existentd monocultural, etnocentrist, in cadrul caruia atitudinea majoritarilor fatd de rromi este de
»asimilare culturala”, considerindu-se ca rromii pot fi ,,civilizati” numai ,,dacd devin romani”. Modelul

unic de referintd se circumscrie autarhic si inflexibil valorilor majoritatii.
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Individul rrom, oricum “obisnuit” sa fie perceput ca locuitor al unei lumi marginale si deviante,
ca apartinand unui grup social “parazitar”, unei “minoritafi infractionale”, “obignuit” cu raziile si
amprentarea intregii sale familii, cu evacuarile fortate, cu expulzarile si cu demolarea caselor, si asa
aflate deseori Intr-o stare de pauperitate absolutda, departe de a deveni imun la stigmatizare, isi
proiecteaza viitorul ca ireversibil negativ, rezultat al unui destin implacabil, al unui blestem ancestral
sau al "pacatului originar" de a fi rrom. Clivajele atitudinale se agraveaza in timp, printr-un dureros,
dar acceptat ca salvator proces de “purificare etnica”, care, pe de o parte, “tdnjeste dupad sufletul
cutural si ligvistic” al individului, dupd cum ar spune Gellner, iar pe de altd parte stigmatizeaza
definitiv, incarcerand eul intr-o predictie autorealizatoare fals negativa.

In conditiile acestei politici de colonizare culturald, bazate pe criteriul numirului si al
inflexibilului “prototip” autarhic, majoritatea detine toate parghiile de putere si institutiile de
reprezentare, iar modelul cultural rrom, supus stereotipurilor negative stigmatizante, este perceput ca
deviant si se recomanda, implicit, aculturatia.

Marea traumd vine din faptul cad, pand si in conditiile in care individul rrom accepta
respingerea propriului sistem de valori $i norme si incearcd sa-si uite identitatea si s devind cat se
poate de ,,roman”, abandonarea etnicitatii nu-i este rasplatita cu o includere reala, el continuand sa fie
»tiganul”. Ca un paradox aparent al rasismului de dominare, desolidarizarea de sinele colectiv si
convertirea la canonul educational majoritar nu ajutd prea mult la “integrarea sociala” a rromului,

acesta ramanand un exclus.

Instrainati de propriile reprezentiri despre lume si viatd, rromii se simt, chiar daca de multe ori
nu la nivel constient, ci in profunzimile subconstientului, prizonieri ai unei societdti deformatoare, in
care nu se recunosc §i care, in loc sa-i protejeze, 1i respinge si le inseald deja fragilizatul orizont de
asteptare. Se produce astfel un ireversibil derapaj existential, o ruptura intre proiectia eului individual
— rezultatd din imaginea de sine originara, produsa de cultura de provenienta si receptarea ca devianta
a acestei proiectii de catre alteritate — provenitd din stereotipul stigmatizant cu care este perceput

sistemul axiologic al spiritualitatii rrome.

Ruptura de eul colectiv rrom, datorata internalizarii stigmatului si, prin aceasta, inferiorizarii
apartenentei etnice, conduce la traumatizarea eului individual, la o profunda stare de disociabilitate si
la un inevitabil esec existential. Pierzindu-si idealul spiritual al personalitatii sale individuale si
colective / etnice, rromii ajung sa se nege pe sine, sa-si eufemizeze etnicitatea pina la respingerea sa
completd, unica alternativad de accedere la un status superior fiind naturalizarea sau mobilitatea sociala
individuala, salvarea individuala prin aculturatie, asimilare culturala, abandonarea ,,Rromanipen”-ului
(legea rromani), asadar disolutia propriei identitati.

Difuzarea reprezentarilor despre rromi deschide calea unui fenomen circular cauza - efect:

formularea unor norme, definitiile de dictionar, referintele din tot felul de carti, dar mai ales din mass
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media, toate se conduc dupa opinia comuna si pun in lumina franturi de imagine, in concordanta cu
starea momentului. Aceste imagini se consolideaza ca tot atatea adevaruri eterne, totdeauna privite ca
elemente de confirmare pentru persecutiile prezentului. Acest sistem de imagini constituie un foarte
puternic obstacol in aplicarea unor politici destinate rromilor. In masura in care aceste politici se pot
baza pe o atitudine de respect pentru diversitate, este imperativ necesar ca aceste reprezentiri
prejudiciate, care blocheaza orice incercare de intelegere si comunicare dintre rromi $i societate, sa fie
supuse unui profund proces demitizant.

Stigmatizarea identitatii rrome, amplificatd de utilizarea sistematica a unui limbaj prejudiciat
rasial si stereotip, care cultiva si amplifica atitudinile si comportamentele rasiste ale publicului larg, se
datoreazad nu numai mostenirii unei istorii de excludere, dar si absentei institutiilor de formare si
reprezentare a modelului cultural rrom.

Solutiile la aceasta alienare de sine pot fi orientate in doud directii: pe de o parte recunoasterea
si asumarea istoriei de catre societatea majoritara si de catre institutiie statului, iar pe de altd parte
reconstructia institutionald a identitatii rrome pentru recastigarea demnitatii etnice. Acestea in speranta
ca mai sunt sanse ca fiii rromilor sa nu se mai simta robi si fiii romanilor sa nu mai fie robii propriilor

fantasme despre alteritate.
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